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INTRODUCTION

J'ai commencé a réunir les matériaux qui ont servi pour ce livre,
en 1962, lorsque Monsieur Wolfgang Miiller, directeur de la Agyptische
Abteilung des Staatliche Museen de Berlin (RDA), m’a confié, pour
que je les publie, un certain nombre de papyrus d’époque byzantine.
Plusieurs de ces documents avaient trait a l'activité économique des
églises en Egypte. Comme les lectures que j’ai faites pour comprendre
et commenter ces textes inédits s’élargissaient de plus en plus, je me
suis rendu compte, 4 un certain moment, que les matériaux que j'avais
réunis pour le commentaire permettaient d’étudier de facon systéma-
tique le probleme des ressources et des activités économiques des
églises en Egypte.

Précisons tout de suite que, dans ce livre, il est question des églises
situées dans ce que les Grecs d’Egypte appelaient la chora. Deux
considérations m’ont amenée a exclure 1'église d’Alexandrie. D’une
part, les activités économiques que les ecclésiastiques y déployaient
sous la direction du patriarche (!) se distinguaient trés nettement
de celles des églises de la vallée du Nil par leur envergure et par leur
organisation. Il n’y avait pas de commune mesure entre la richesse
de T'église patriarcale et celle de n’importe quelle église épiscopale
de la chora. Outre les terres situées en Egypte, les ateliers artisanaux,
les dotations instituées par I'Etat, le chef ecclésiastique du pays dis-
posait des grandes sommes d’argent et des grandes quantités de blé
que lui fournissaient les églises dépendantes de toute I'Egypte. D’autre
part, j'ai constaté que les nombreuses sources concernant Alexandrie
contiennent peu d’informations sur la vie économique de cette église,

(1) Cf. Tarticle, non exhaustif, certes, mais trés intéressant, de G. R. MonKs,
The Church of Alexandria and the City’s Economic Life in the Sixth Cenlury, Spe-
culum 28 (1953), p. 349-362,
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et que ces informations ont été déja exploitées par d’autres chercheurs,
tandis que mon enquéte sur les textes relatifs aux églises de la chora
égyptienne me fournissait de nombreuses données encore non exploitées.

Si je n'ai pas traité de l'église patriarcale alexandrine, je ne Pai
cependant pas perdue de vue dans mon exposé. J'ai étudié les rap-
ports entre les églises de la chora et le patriarche sur le plan économi-
que. J’ai aussi puisé dans quelques textes relatifs a I'église alexandrine,
avant tout dans la Vie de saint Jean I'Aumodnier, des informations suscep-
tibles d’éclairer par analogie la vie économique des églises de la chora.,

Puisque j’ai renoncé a traiter de I'église patriarcale, ce sont des égli-
ses de moyenne ou petite dimension qui font I'objet de mon étude.
Mais leur médiocrité ne fait, 8 mon avis, qu’accroitre 'intéret de cette
recherche. Celle-ci nous permet en effet de nous représenter en gros
ce que devait étre la vie économique normale de la plupart des commu-
nautés chrétiennes des pays de la Méditerranée,.

On ne trouvera dans ce livre aucun exposé systématique sur la vie
économique des monastéres. Ceux-ci forment un monde a part, qui
peut et qui doit étre traité séparément. Les riches matériaux dont
nous disposons a ce sujet suffiraient pour écrire un livre ayant les
mémes dimensions que le présent. J'ai pourtant tenu compte des
rapports économiques entre les églises et les monastéres,

Point n’est besoin d’expliquer pourquoi j’ai pris pour point de dé-
part le régne de Constantin. Je dois, par contre, justifier la limite
chronologique inférieure de mes recherches. Je ne me suis pas arrétée
au milieu du vir® siécle, mais vers la fin du virre, parce que la conquéte
arabe n’a pas immédiatement empiré la situation des chrétiens en
Egypte. Au contraire, au début de la domination arabe, I'Eglise ja-
cobite, délivrée de la contrainte qu’exercait sur elle I'administration
byzantine aux sympathies orthodoxes, s’est renforcée sensiblement.
La situation a changé totalement au cours du vire siécle. Ce change-
ment était dd a la pression fiscale croissante de la part du gouverne-
ment arabe, aux insurrections des Coptes contre le pouvoir, et finale-
ment a une vague de conversions & Iislamisme. (’est au cours du
vin® siécle que les églises d’Iigypte se sont heurtées a des mesures
qui limitaient leurs activités, voire 4 de véritables persécutions. Il
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était donc évident pour moi qu’il fallait pousser mes recherches jusqu’au
milieu de cette époque de bouleversements, qui constitue une césure
bien plus importante que la conquéte du vire siécle. Parfois je me suis
servie de textes postérieures au vie siécle. Je I'ai fait lorsqu'il s’agis-
sait ou bien de montrer la direction d’évolution de certains phéno-
meénes, ou bien de reconstituer le fonctionnement d’institutions dont
I'existence a I'époque que j'étudie, était certaine, mais qui n’étaient
pas assez €clairées par les sources de cette époque.

Pour étudier les ressources et les activités économiques des églises
en Egypte, nous disposons de sources de différents types. Elles sont
plus nombreuses qu'on ne le pense généralement. Il est vrai que les
questions économiques n’apparaissent que trés rarement dans I’énorme
masse de textes concernant I'Eiglise de I'époque dont je traite. Mais
une recherche patiente permet de déceler par-ci par-la beaucoup de
données relatives a la vie économique.

Passons en revue les diverses catégories de SoURCEs.

Les papyrus grecs (*) concernant 'Eglise sont peu nombreux pour
le 1ve siecle. Leur nombre augmente pour le ve siécle et devient trés
considérable pour le vi¢ et le vire. Le début du vrre siécle est encore
bien représenté, quoiqu’ a cette époque, la langue grecque ait commenceé
a disparaitre de I'Egypte. La plupart des papyrus grecs que j’aurai
I'occasion de citer proviennent d’Arsinoe, d’Hermoupolis, d’Oxy-
rhynchos et d’Aphrodito ; d’autres localités ne sont représentées que
rarement. Pour un certain nombre de textes, la provenance ne se
laisse pas établir. Ajoutons, a I'intention des lecteurs peu familiarisés
avec les papyrus, que nous ne possédons pas de papyrus provenant
du Delta, ce qui nuit beaucoup & notre connaissance de la vie égyptienne.

L’importance des papyrus grecs pour ma recherche est trés inégale.
Ils forment de loin la plus grande partie de ma documentation pour
les chapitres I et II. Leur role diminue aux chapitres 11I-IV-V ; mais

(1) Le lecteur dépourvu d’expérience papyrologique et désireux d’obtenir des
renseignements supplémentaires peut consulter le livre d’A. BATAILLE, Les papyrus,
dans le Traité d’études byzantines, II (Paris 1955).
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il redevient prédominant pour I'étude des occupations laiques du clergé,
au chapitre VI.

Les ostraca grecs sont trés rares pour l'époque byzantine. J’ai pu
faire un emploi un peu plus large des inscriptions grecques, réunies,
pour la plupart, en un volume par G. Lefebvre (1) ; j’avais & ma dispo-
sition quelques dédicaces d’églises et quelques inscriptions funéraires.

Les papyrologues se rendront compte, au premier coup d’eeil sur
les notes de ce livre, que j’ai fait un emploi trés large des papyrus pu-
bliés par C. Wessely dans la série Studien zur Palaeographie und Pa-
pyruskunde. Ces textes ont été souvent difficiles & manier. C. Wessely
a le grand mérite d’avoir publié une masse imposante de papyrus.
Mais la rapidité avec laquelle il travaillait n’est pas restée sans nuire
a la qualité de ses éditions. Dans bien des cas, il a proposé des lectures
qui n'ont pas de sens ou qui, pour une raison ou pour une autre, ne
sont pas acceptables. Parfois je les ai corrigées, mais on ne peut faire
grand-chose sans recourir aux originaux. En outre, les dates propo-
sées par Wessely sont en grande partie fausses. Cela s’explique faci-
lement. A I'époque ot Wessely travaillait, la papyrologie byzantine
n'en était qu'a ses débuts; et les textes auxquels il avait affaire ne
portaient que rarement une date. Tout éditeur de petits textes byzan-
tins sait combien il est malaisé de les dater el facile de s’y tromper.
Dans plusieurs cas ou j'ai pu établir des dates en groupant certains
textes de Wessely en des dossiers, j’ai constaté que ce savant avait
tendance a attribuer A ses textes une date trop ancienne. Mais, malgré
cette constatation, le plus souvent je n’ai pu faire autre chose que d’in-
diquer les dates proposées par Wessely.

Un mot d’explication est nécessaire au sujet de la facon dont je
reproduis le texte des documents grecs. Dans les trés rares cas oll je
rapporte tout ce qui reste d’'un document, je suis les conventions obli-
gatoires pour les éditions papyrologiques: parenthéses carrées pour
indiquer une lacune (que celle-ci soit remplie par 1'éditeur ou non);
des points pour indiquer le nombre des lettres qui sont tombées, si

(1) G. LErFEBVRE, Recueil des inscriptions grecques chréliennes de I'E'gypie (Le
Caire 1907),
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celui-ci se laisse établir; parenthéses rondes pour indiquer la réso-
lution d’une abréviation ; un point sous une lettre pour indiquer que
la lecture n'est pas sfire. Par contre, dans les cas trés nombreux ou
je ne rapporte qu'un morceau d’un document, je simplifie la transcrip-
tion, afin de rendre le texte plus lisible pour les lecteurs qui ne fréquen-
tent pas tous les jours les éditions papyrologiques : j’élimine les points
sous les lettres et les parenthéses carrées et rondes partout ou la lec-
ture ou la restitution ou la résolution sont évidemment justes; je ne
garde ces signes conventionnels que pour les lectures, les restitutions
et les résolutions qui sont vraiment hypothétiques.

Les papyrus et les ostraca coptes (ostraca proprement dits ou, plus
souvent, plaques de calcaire que nous appelons conventionnellement
ostraca) ont été trés importants pour mon travail (t). Cela est vrai
surtout de deux dossiers : la correspondance d’Abraham, évéque d’Her-
monthis aux environs de I'année 600, et celle de Pisenthios, évéque
de Koptos a4 une époque légerement postérieure. La correspondance
d’Abraham, trés riche, a été réunie en un corpus par M. Krause, avec
d’abondants commentaires et des traductions (?); il est regrettable
que ce travail n’ayant pas été imprimé, soit difficilement accessible.
La correspondance de Pisenthios a été publiée par E. Revillout (3);

(1) Des informations trés utiles sur les publications de documents coptes se trou-
vent dans deux articles d° A. ScHILLER : Prolegomena fo the Study of Coptic Law.
Archives d’Histoire du Droit Oriental 2 (1938), p. 348-357 ; Coptic Documents,
A Monograph on the Law of Coplic Documents and a Survey of Coptic Legal Studies
1938-1956, Zeitschrift fiir vergleichende Rechtswissenschaft 60 (1957), p. 190-197.

(2) L’editio princeps de la plupart des piéces de cette correspondance a été faite
par W. E. Crum dans Coptic Ostraca from the Collections of the Egqypt Exploration
Fund, the Cairo Museum and others (I.ondon 1902). L’ensemble des textes a été
réédité par M. Krause dans le volume II de son ouvrage Apa Abraham von Her-
monthis. Ein oberdgyptischer Bischof um 600 (dissert. Humboldt-Universitit
Berlin 1956). Puisque cette dissertation, que j’ai utilisée avec profit, n’est acces-
sible que dans quelques exemplaites dactylographiés, j’ai di citer les documents
d’aprés leurs premiéres éditions.

(3) E. ReviLLouT, Texles coples extrails de la correspondance de Si. Pésunthios,
évéque de Coplos et de plusieurs documents analogues (juridiques ou économiques),
Revue Igyptologique 9 (1900), p. 133-177 ; 10 (1902), p. 34-47 ; 14 (1914), p. 22-32.
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elle mériterait une nouvelle édition. Il faut cependant souligner que,
méme dans ces deux cas privilégiés, il y a peu de textes qui concernent
des affaires économiques. Les évéques étaient manifestement absor-
bés par les problémes relatifs a la discipline du clergé et a la morale
des fideéles, et laissaient les soucis économiques aux économes.

A part ces deux dossiers, le plus grand nombre de documents coptes
proviennent de la localité appelée en copte Djeme, située sur I'empla-
cement de Thébes occidentale. Presque tous les documents de Djeme
sont écrits sur des plaques de calcaire ; quelques-uns sont écrits sur
papyrus. Ces textes datent des vii® et vii® siécles. Parmi les textes
qui entrent dans ma documentation, les plus nombreux sont ceux
du vime siecle. Nous pouvons distinguer deux groupes: 1. textes liés
aux communautés monastiques installées sur la « sainte montagne »
de Djeme; 2. textes issus de l'activité des habitants de Djeme.

Un certain nombre de documents coptes écrits sur papyrus, sur
parchemin ou sur ostraca (sur des ostraca proprement dits, et non
pas sur plaques de calcaire, comme les documents de Djeme) pro-
viennent d'Hermoupolis, d’Aphrodito, de Wadi Sarga et de Balai-
zah. Rares sont les decuments provenant d’autres localités.

Dans I'ensemble des documents coptes, le vi¢ siécle est faiblement
représenté, si on le compare au vii® et au vir®.

Parfois j'ai eu l'occasion de me servir d’inscriptions funéraires
rédigées en copte (1).

Les papyrus arabes, publiés pour la plupart par A. Grohmann, n’ont
pratiquement rien fourni a ma documentation.

Les papyrus et les ostraca, grecs aussi bien que coptes, présentent
certaines caractéristiques communes, qu’il convient de signaler ici.

La plupart des papyrus et des ostraca que j’ai pu utiliser sont sortis
de chancelleries d’églises de différents types. Leur valeur, au point
de vue de ma recherche, est nettement limitée par deux circonstances.
D’abord, les cas sont rares ol nous pouvons grouper un certain nombre

(1) Les inscriptions coptes qui m’intéressent sont publiées pour la plupart dans
W. E. Crum, Coptic Monuments, Catalogue général des antiquités égyptiennes
du Musée du Caire (Le Caire 1902).




INTRODUCTION 13

de ces textes en un dossier qui nous permet de suivre la marche d’une
affaire du début jusqu’a la fin ou d’éclairer le fonctionnement d’un
bureau. Ensuite, le hasard de la conservation des sources a fait que
parmi nos documents, il y en a trés peu qui nous fournissent des in-
formations synthétiques, concernant 1’ensemble des revenus ou des
dépenses d'une église pendant une période donnée; nous avons pres-
que toujours affaire 4 des piéces relatives a telle entrée ou 4 telle dé-
pense particuliére. Dans ces conditions, toute recherche visant & des
précisions quantitatives nous est interdite. Nous possédons plusieurs
chiffres, mais nous ne savons presque jamais quel est le rapport entre
les chiffres attestés et 'ensemble de I'activité économique d’une église.

Cette facheuse limitation doit étre toujours présente a notre esprit.
Les papyrus et les ostraca nous permettent par contre d’établir quels
étaient les types d’activité économique des églises.

Certaines difficultés se présentent fréquemment lorsqu’on manie
ces documents grecs et coptes. Dans bien des cas ot un document
témoigne de l'activité économique d’un clere, il est impossible de sa-
voir si le clerc en question agit au nom de son église ou pour son propre
compte, pour ses intéréts privés. J’ai décidé de ne pas m’appuyer sur
de pareils documents pour I'étude des activités économiques des égli-
ses. Je les ai par contre utilisés au chapitre VI, pour I'étude des occu-
pations laiques du clergé.

Autre difficulté : il est souvent impossible de savoir si, dans tel ou
tel document, il est question d’une église ou d’'un monastére. Au lieu
d’écrire par exemple « église de saint Phoibammon» ou « monastére
de saint Phoibammon », les scribes écrivaient trés souvent tout sim-
plement «saint Phoibammon », puisque dans le cercle pour lequel
le document était écrit, tout le monde savait de quoi il s’agissait. En
outre, beaucoup de documents grecs et coptes emploient le mot zdmog
qui peut signifier tout aussi bien église que monastére. Dans ces cas,
si nous manquons d’autres sources, nous ne pouvons normalement
pas établir s’il s’agit d’'une église ou d’un monastére. Cette difficulté
aurait été en partie éliminée si I'on avait fait des recherches sur la vie
religieuse des diverses localités d’Egypte. Mais elles n’ont pas été
faites et je ne pouvais les faire moi-méme pour toutes les localités.
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En citant les papyrus, les ostraca et les inscriptions, j'ai observé la
régle d’indiquer la date, mais en datant presque toujours par siécles.
Il est rare que la date annuelle ait de I'importance pour mon travail.
Si la citation n’est pas suivie d'une date, c’est que je ne 'ai pas trouvée
dans I'édition dont je me servais et que je n’étais pas en mesure de
I'établir moi-méme sur la base du contenu. Ce cas est rare pour les
documents grecs, mais assez fréquent pour les documents coptes.
J’avoue que cela ne m’inquiéte pas; en effet, les documents coptes
postérieurs au viir® siécle sont rarissimes; et, pour mes recherches,
la distinction entre le vire et le vin® siecle n’a guere d’importance.

Les sources de proiT caNon (1) constituent une partie considérable
de ma documentation. J’ai pu tirer plusieurs informations précieuses
de collections canoniques publiées il y a longtemps, mais qui n'avaient
jamais attiré ’attention des historiens, méme pas d’un chercheur aussi
averti qu’A. Steinwenter. Avant de parler des diverses collections,
il n’est peut-étre pas inutile de préciser, 4 l'intention de ceux parmi
les lecteurs qui ne sont pas spécialistes de cette matiére, ce qu'on en-
tend par « droit canon », lorsqu’il s’agit de I'époque que j'étudie. A
cette époque, il n'y avait pas de droit canon au sens que ce terme a
depuis le moyen age. Il existait par contre des compilations, des col-
lections de préceptes, que les clercs n’étaient pas juridiquement tenus
d’observer dans leur ensemble. De ces ouvrages, les clercs tiraient les
régles qui leur semblaient utiles dans une situation donnée, sans se
soucier des autres régles.

Les sources de droit canon exploitées dans ce livre peuvent étre
partagées en deux groupes: d’un coté, les textes qui ont été rédigés
et employés exclusivement en Egypte; de l'autre coté, ceux qui ont
été communs a toute I'Eglise orientale.

Dans le premier groupe (le groupe «égyptien»), 'ouvrage qui a
¢té le plus important pour ma recherche est celui qui nous a été trans-

(1) Sur ce genre de sources, cf. 0. MEINARDUS, A Study on the Canon Law of

the Coptic Church, Bulletin de la Société d’Archéologie Copte 16 (1961-1962), p. 231-
242,




INTRODUCTION 15

mis sous le titre de Canons d’Athanase (t). Le texte original de cet ou-
vrage ¢tait sans aucun doute rédigé en grec ; il ne nous est pas parvenu.
Nous possédons des fragments coptes sahidiques du vie-viie siécle
et un texte arabe complet, traduit probablement d’une version copte
bohairique. La confrontation des deux textes montre que la version
bohairique a di étre légérement différente de la version sahidique.
Ces différences n'ont pas grande importance pour les questions qui
m’intéressent ; mais, 14 ou j’avais le choix entre le texte copte et le
texte arabe, j’ai suivi le premier.

Les éditeurs de cet ouvrage, Riedel et Crum, ont cru pouvoir ac-
cepter l'attribution a saint Athanase transmise par les manuscrits.
Cette attribution a été par la suite rejetée d’'un commun accord par
les savants. La datation de ces canons, que j'appellerai dorénavant
les canons du Pseudo-Athanase, pose des problémes. Il est certain
que leur naissance est postérieure au moins de plusieurs années, voire
de plusieurs décennies, au triomphe du christianisme. Le texte ne
contient pas d’éléments datables de facon sire et précise; on peut
pourtant essayer d’établir la période & I'intérieur de laquelle I'ouvrage
est né. Le canon 10 traite du probléme des paiens qui entrent dans
une église : probleme difficilement concevable au vi¢ siecle, ou le nombre
des paiens était minime. Deux canons mentionnent Meletios; selon
les éditeurs, cela indiquerait I'époque de saint Athanase, ol se dérou-
lait la lutte contre les sectateurs de Meletios. Nous savons aujourd’hui
que des groupes de mélétiens ont survécu en Egypte trés longtemps,
ce qui affaiblit I'argument des éditeurs. Pourtant la mention du schisme
méléiien et le silence sur les querelles monophysites font penser que
le texte est antérieur a la période de grandes luttes qui s’est ouverte
4 la fin du ve si¢cle. Riedel et Crum ont remarqué que parmi les trois
fétes principales de 'année que le texte mentionne (canon 16), il n’y
a pas la Noél. Cela prouverait, selon eux, que I'ouvrage est antérieur

(1) Publiés par W. RiepEL et W. E. Crum, The Canons of Athanasius of Alexan-
dria. The Arabic and Coptic Versions edited and translated with Introduction,
Notes and Appendices (London 1904) ; plus précisément, Crum a publié et traduit
les fragments coptes, Riedel la version arabe. Cf. G. GrAF, Geschichte der christ-
lichen arabischen Literatur, I (Citta del Vaticano 1944), p. 605.
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a l'introduction des festivités en I’honneur de la naissance du Christ —-
introduction qui, en Egypte, a eu lieu au cours de la premiére moitié
du ve siécle. Mais si nous regardons de pres le canon 16 (je le rappor-
terai dans le chapitre IV), nous nous apercevrons que cet argument
est trés fragile. En effet, le canon 16 ne donne pas une liste des fétes
principales, mais dit que 1'évéque est tenu de distribuer 'aumone aux
pauvres surtout a4 P'occasion des Piques, de la Pentecote et de I'Epi-
phanie. FEtant donné que I'Epiphanie, dans I'Eglise orientale, a con-
servé son ancienne importance méme apres l'introduction de la Noél,
nous ne pouvons pas étre siirs que ce canon prouve qu’au moment
ou il a été écrit, la Noél n’était pas fétée. Récemment, G. R. Coquin,
dans lintroduction a son édition des Canons d’Hippolyle (}), a mis
en avant un autre argument qui, a son avis, prouverait que les canons
du Pseudo-Athanase ont été écrits au milieu du rve siécle. Il a fait
remarquer que cet ouvrage distingue le jeline quadragésimal du jetine
pascal. Il a rappelé d’autre part qu’a l'origine le jeiine quadragésimal
suivait immédiatement I'Epiphanie, et que c’est saint Athanase qui a
changé cette coutume, en faisant en sorte que le jeine quadragésimal
se terminat dans la semaine de PAques. Mais ce savant est allé un peu
vite. Les canons du Pseudo-Athanase ne disent pas du tout que le
jeline quadragésimal suit immédiatement I'Epiphanie; ils font sim-
plement une distinction entre le jefine quadragésimal et le jetine pascal.
Une étude spéciale sur le jetine quadragésimal chez saint Cyrille ()
a montré qu’'au ve siécle encore, on faisait une distinction : le jeine
pascal faisait partie du caréme, mais se distinguait par sa rigueur des
jours précédents du caréme, qui étaient traités comme une période
d’exercices pieux, de préparation (surtout pour les catéchuménes).

En tenant compte de toutes ces remarques, j’arrive a la conclusion
que la composition des canons du Pseudo-Athanase doit étre placée
dans la période de 350 a 450.

(1) R. G. Coquin, Les canons d’Hippolyle. Edition critique de Ia version arabe, in-
troduction et traduction francaise, Patrologia Orientalis, X X X1, 2 (Paris 1966), p. 328.
(2) P. MELoni, [l digiuno quaresimale e S. Cirillo Alessandrino (secoli I-V),
dans Kyrilliana. Etudes variées & loccasion du X Ve centenaire de saint Cyrille
(Le Caire 1947), p. 247-271.
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La valeur des canons du Pseudo-Athanase consiste en ce qu’ils sont
tout a fait indépendants des autres collections canoniques. C’est un
ouvrage prolixe, qui a parfois un caractére homilétique. Son auteur
était certainement un ecclésiastique, probablement un évéque. Le
partage de I'ceuvre en 107 canons est tardif; il est dii probablement
a Michel, évéque de Tanis aux environs de 1050.

Une autre collection canonique née en Egypte est celle que la tra-
dition attribue faussement a saint Basile. L’original grec est perdu.
L’ouvrage nous est parvenu dans une traduction arabe qui a été faite
avant 1078 et qui est conservée par des manuscrits encore inédits ;
Riedel, dans ses Kirchenrechisquellen (*), a publié une traduction alle-
mande de cette traduction arabe. Nous possédons en outre quelques
fragments coptes (*); ceux-ci n’ont cependant rien donné pour ma
recherche,

Les canons du Pseudo-Basile sont divisés en deux parties. La pre-
mié¢re, plus bréve, contient, suivant les divers manuscrits, 13 ou 14
ou 22 canons; la deuxiéme contient 105 canons et commence par une
profession de fois trinitaire. Le texte est extrémement riche d’infor-
mations sur la vie des communautés chrétiennes., Malheureusement
il a été peu étudié par les historiens. Il contient un mélange surprenant
de prescriptions, parfois trés archaiques, tirées de sources non égyptien-
nes, et de prescriptions rédigées essentiellement aux 1ve-ve siécles en
Egypte (3). La collection telle que nous la connaissons a subi des chan-
gements importants a4 I'époque arabe, ol on a ajouté certains canons.

Une partie importante du droit canon est constituée par des déci-
sions prises par plusieurs patriarches d’Alexandrie. Parfois les patriar-
ches publiaient des recueils de régles; dans d’autres cas on se servait

(1) W. Riepen, Die Kirchenrechisquellen des Palriarchats Alexandrien, zusam-
mengestellt und zum Teil iibersetzt (Leipzig 1900), p. 231-283.

(2) Publié¢s par W. E. Crum, The Coptic Version of the « Canons of St. Basil»,
Proceedings of the Society of Biblical Archaeology 26 (1904), p. 57-62. Cf. G. GRAF,
op. cit,, I, p. 606-607 ; J. DRESCHER, A Coplic Leclionary Fragment, Annales du
Service des Antiquités de I'Egypte 51 (1952), p. 247-256.

(3) Sur la date de la partie liturgique, voir Th. ScuErMANN, Agyptische Abends-
mahlliturgien des ersten Jahrtausends (Paderborn 1912), p. 99.
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de décisions prises par les patriarches au sujet de telle ou telle affaire
individuelle, en les traitant comme des précédents ; des lettres envoyées
par un chef ecclésiastique a un autre pouvaient aussi devenir « cano-
niques ». Au cours de ce travail j’ai eu l'occasion de citer les canons
de Théophile (384-412) et de Cyrille I (412-444). Jai cité en outre
plus d’une fois les canons des patriarches du moyen age : Christodoulos
(xze siécle), Cyrille II (x1¢ siécle), Gabriel ibn Turaik (xmes.) et Cyrille
111 ibn Laqglaq (x1m® s.). L’activité de ces patriarches en matiére
de droit canon naissait du besoin pressant de mettre a jour la légis-
lation pour répondre aux nouvelles conditions créées par la domination
musulmane (%). :

Parmi les textes de droit canon dont se servait I'Eiglise égyptienne,
il y avait en outre les canons des trois premiers conciles cecuméniques
et de quelques conciles locaux du 1v® siecle. Ces textes, je les ai tou-
jours employés pour étudier la politique des chefs des Eglises 4 1'égard
de divers phénoménes de la vie ecclésiastique. Dans quelques cas,
je me suis permis de rappeler des canons de conciles cecuméniques
non reconnus par les Coptes (c’est-a-dire du concile de Chalcédoine
ou de conciles cecuméniques postérieurs a celui-ci), pour constater
des faits communs 2 toutes les Eglises dans la Méditerranée Orientale.

Des problémes particuliérement épineux sont liéss a lemploi des
compilations de droit canon connues & la fin de I'antiquité essentielle-
ment sous les noms de Conslifutions des apélres et de Canons des apotres.
Elles ont eu une grande fortune dans I'Eglise égyptienne et nous ont
été transmises entre autres dans des traductions coptes et arabes.
Je ne suis pas compétente pour entrer dans le détail des discussions
trés complexes que les savants ont mences au sujet de la date et du
lieu de rédaction de ces ceuvres et des origines de leurs différentes
parties (3). La popularité dont ils jouissaient dans I'Eglise égyptienne

(1) Cf. W. HacemanN, Die rechtliche Stellung der Patriarchen von Alexandrien
und Antiochien. Eine historische Unfersuchung ausgehend vom Kanon 6 des Konzils
von Niziia, Ostkirchliche Studien 13 (1964), p. 171-191; J. Massou, Le pouvoir
législatif du patriarche cople d’Alexandrie, dans I patriarcati orientali nel primo
millennio, Analecta Christiana Periodica 181 (Rome 1968), p. 87-113.

(2) Ci. G. Barpy, art. « Canons apostoliques » et ¢ Constitutions apostoliques »
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nous oblige en tout cas a en tenir compte. Diverses collections se ré-
clamant de l'autorité d’Hippolyte de Rome contiennent certaine-
ment plusieurs prescriptions dont le clergé égyptien a pu se servir.
D’autre part, il est hors de doute qu’elles contiennent aussi des pres-
criptions périmées. Que pouvons-nous faire avec ces textes? Avons-
nous le droit de les utiliser comme sources pour I'histoire de I'Eglise
égyptienne? Je suis assez pessimiste : je ne vois pas comment on pour-
rait procéder, sans l'aide d’autres données, pour distinguer les ca-
nons qui avaient cours & I'’époque qui m’intéresse de ceux qui étaient
périmés. Il y a cependant une exception importante. Nous disposons
de certaines compilations qui ont été rédigées en Egypte, par des
clercs égyptiens. Les variantes ou les additions que ces rédactions
égyptiennes contiennent par rapport aux autres rédactions sont nées
certainement de besoins ressentis par la hiérarchie égyptienne a 1’épo-
que qui m’intéresse. Ce n’est que de ces adaptations et additions que
je peux me servir sans réserve. La compilation la plus importante
pour ma recherche est celle qui nous a été conservée, sous le titre de
Canons d’'Hippolyle, par une traduction arabe d’une traduction sahi-
dique d’un original grec, et qui a été publiée, avec une traduction fran-
caise et un savant commentaire, par R. G. Coquin (1). Cette compi-
lation se compose de 38 canons suivis d’'une homélie. Ces canons dé-
rivent pour la plupart de la Tradition aposfolique d'Hippolyte. La
traduction arabe semble remonter au moins au xie siecle et étre fi-
déle au modéle copte. R. G. Coquin a pu établir, sur la base des va-
riantes par rapport aux autres témoins de la Tradition apostolique,
que la compilation des Canons d’Hippolyle a été faite en Egypte dans
les années 336-340. Un cas du méme genre, c’est celui des 56 canons
élaborés par les Coptes sur la base du livre VIII des Constitutions des
apélres. Ces 56 canons ne nous sont jamais transmis comme un ou-

dans le Dictionnaire de droit eanonique, respectivement t. II (1937), col. 1288-1295,
et t. IV (1949), col. 453-460 ; J. QUASTEN, Initiation aux Péres de U'Eglise, 11 (Paris
1957), p. 143-144, 216-223 ; G. GraF, op. cit., I, p. 556-577.

(1) Voir ci-dessus, p. 16 n. 1.
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vrage indépendant, mais suivent toujours, en tant que livre II, un
livte de 71 Canons des apdtres ().

Parmi les sources littéraires, il me faut mentionner en premier lieu
Y'Histoire des palriarches coples, écrite en arabe, commencée par Sévére
ibn Moqaffa et continuée par d’autres auteurs (2). Sévere ibn Mo-
gaffa, qui a vécu au x® siecle, a utilisé des sources grecques et coptes
conservées dans les monastéres de la Basse Egypte et dans la biblio-
théque patriarcale, et dont il s’était fait traduire une partie. Des
fragments d’'un ouvrage copte qui a probablement utilisé les mémes
sources, ont été publiés, traduits et trés soigneusement discutés par
T. Orlandi (3) ; ils permettent de voir la facon de travailler de Sévere
ibn Mogaffa. 11 est regrettable, du point de vue de ma recherche, que
celui-ci se soit peu intéressé aux questions économiques. Il parle
rarement des affaires économiques du patriarche, encore plus rarement
de celles des églises d’Egypte. 1l s’étend par contre longuement sur les
contributions que le gouvernement arabe exigeait du patriarche ;

(1) Cf. G. Gra¥F, op. cit, I, p. 573-574.

(2) Le début de cette ceuvre a été publié dans le vol. T (1907) et V (1910) de la
Patrologia Orientalis par B. EvErts sous le titre History of the Patriarchs of the
Coptic Church of Alexandria (je citerai cette partie ainsi ¢ Hist. Pair., PO, L; Hist.
Patr., PO, V). La suite a été publiée par une équipe de savants, dont faisait partie
entre autres 0. H. E. BURMESTER, sous le titre History of the Patriarchs of the Egyp-
tian Church, known as the History of the Holy Church by Sawirus ibn al-Mukaffa
Bishop of al-A$miinin, vol. II, part I (Le Caire 1943) ; vol. II, part II (1948) ; vol. IL,
part III (1959); vol. III, part I (1968) (je citerai cette partie ainsi: Hist. Patr.,
II, 1; II, 2, etc.). Il existe en outre une édition d’'un manuscrit du xiize siécle, qui
contient une rédaction plus ancienne de I'ceuvre de Sévére ibn Mogaffa: Alevan-
drinische Patriarchengeschichte von S. Marcus bis Michael I, 61-767. Nach der
iltesten, 1266 geschriebenen Hamburger Handschrift im arabischen Urtext hrsg.
von Chr. F. Seybold (Hamburg 1912). Etant dépourvue de traduction, cette édi-
tion m’est restée inaccessible, — Sur la valeur des informations de Sévére ibn Mo-
qaffa pour le vire siécle, voir P. NauTIN, La conversion du temple de Philae en église
chrétienne, Cahiers archéologiques 17 (1967), p. 38-39.

(3) T. OrLaNDI, Studi copti. Le fonti copte della Storia dei Patriarchi d’Ales-
sandria (Milano 1968), p. 55-86 ; Sforia della chiesa di Alessandria. Testo copto,
traduzione latina e commento di T. Orlandi, I (Milano 1968), p. 113-114.
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mais je n’ai pu tirer grand profit de ces informations, car pour les
encadrer dans une image d’ensemble de la vie du pays, ils faudrait
connaitre I'histoire politique de I'Egypte arabe beaucoup mieux que
je ne la connais. Bien que lactivité économique des églises n’ait pas
attiré 'attention de notre historiographe, il m’a fourni plusieurs in-
formations intéressantes et dignes de foi.

J'ai fait un emploi trés large des ceuvres parénétiques, telles que
les Gnomes du saint concile, les Questions de Théodore, etc.

La littérature égyptienne, quelle que soit la langue dans laquelle
elle nous est parvenue, nous a transmis de nombreuses Vies de saints ().
Cette masse de récits nous permet de saisir trés bien le type de reli-
giosité et les gotits littéraires des Coptes, mais se préte trés mal a toute
autre recherche. Une bonne partie des Vies des saints et, avant tout,
les actes des martyrs, se composent de clichés littéraires concernant
des exploits miraculeux (exploits qui parfois frolent la magie), et isolent
leurs récits dans un vide historique. Il y a pourtant des exceptions.
Une série de textes hagiographiques relatifs a4 saint Menas, publiés
pour la plupart par J. Drescher, sont trés colorés. Cela est vrai aussi
des Vies de saint Pisenthios, évéque de Koptos. En outre, certains
récits tres arides contiennent parfois un détail tiré de la réalité. Mal-
heureusement une partie des matériaux que j'ai puisés dans les Vies
des saints ne se laisse pas dater avec la précision souhaitable. II se
peut qu'avec le temps les savants réussiront a établir certaines don-

(1) Une partie considérable, mais certainement pas la majorité, des récits hagio-
graphiques m’a été fournie par Ie Synazaire. Ce type d’ceuvre littéraire remonte,
en Egypte, probablement au 1ve/ve siécle. La rédaction arabe que nous possédons
est due probablement & Pierre Sévére al-Gamil, évéque de Malig (xr1e-xirre siecles) ;
elle a été ensuite remaniée par Michel, évéque d’Atrib et de Malig (1243-1247) ;
elle a continué & étre réélaborée encore aux siécles suivants ; le manuserit le plus
ancien date de 1339-1340. Le premier rédacteur arabe et ses successeurs ont tra-
vaillé sur la base de versions plus anciennes. Sur le Synazaire, voir O. H. E. Bur-
MESTER, On the Dafe and Authorship of the Arabic Synaxarium of the Coptic Church,
The Journal of Theological Studies 39 (1938), p. 249-253 ; G. GRAF, Zur Autorschaft
des arabischen Synaxars der Kopten, Orientalia 9 (1940), p. 240-243 ; 0. F. A. Mk1-
NARDUS, A Comparalive Study on the Sources of the Synaxarium of the Coptic Church,
Bulletin de la Société d’Archéologie Copte 17 (1963-1964), p. 111-113.
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nées chronologiques par des recherches détaillées, et notamment par
la constitution de familles de textes. Mais pour le moment nous en
sommes encore au stade ol les spécialistes de cette littérature concen-
trent leurs efforts dans la publication de textes inédits et n’ont pas
le loisir nécessaire pour réfléchir sur ce qui est déja publié. Je me suis
par conséquent trouvée plusieurs fois devant des textes pour lesquels
les spécialistes n’ont indiqué que la date du manuscrit, voire pas de
date du tout.

L’emploi des données puisées dans les ouvrages hagiographiques
est compliqué par le probléme des traductions. I y a certains ouvra-
ges qui, écrits d’abord en grec, ont été ensuite traduits en sahidique,
puis sont passés du sahidique au bohairique, et enfin du bohairique
a larabe. Je n’ai pas besoin d’expliquer que la traduction de ce genre
de textes est rarement fidéle, que le plus souvent elle est plutét une
rédaction en une autre langue, traitant librement l'original. En te-
nant compte de cela, on comprendra pourquoi, malgré des lectures
trés vastes et attentives, je n’ai pu tirer beaucoup de la littérature ha-
giographique. Certes, je la cite assez souvent, j'y puise des données
qui, dans presque tous les cas, n’avaient jamais été mises & profit par
les historiens de 'Eglise ; mais si je compare la masse des textes que
j'ai lus avec le nombre des passages que j'ai pu utiliser, la pauvreté
de ces textes au point de vue de ma recherche saute aux yeux.

Malgré les difficultés que je viens de signaler, la situation de I'histo-
rien qui utilise la littérature hagiographique égyptienne n’est pas
sans issue. Les textes les plus riches se laissent d’habitude dater, ne
fat-ce qu'approximativement, ce qui nous suffit ici. En outre, ce que
nous savons de 'évolution de la langue et de la littérature coptes nous
permet d’affirmer que les textes hagiographiques dont I'original était
copte sont nés dans les limites de la période qui m’intéresse. Enfin,
en ce qui concerne les traductions-rédactions, il faut tenir compte du
fait que le gotit du fantastique, qui allait augmentant avec le temps,
amenait les rédacteurs a éliminer du récit les realia plutdt qu’a y intro-
duire de nouvelles données, propres a leur époque.

Cette revue des sources convaincra le lecteur que pour étudier le
sujet indiqué par le titre de ce livre, il faudrait que I'auteur connaisse
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le grec, le copte et I'arabe. Ce n’est pas mon cas. Je connais le gree,
mais je ne connais ni le copte, ni 'arabe. Je me suis servie de traduc-
tions modernes, tout en me rendant compte que mon ignorance de
ces deux langues allait limiter la valeur des résultats que je pourrais
obtenir. Ainsi que je I'ai dit au début de cette introduction, au moment
ol j'ai commencé les lectures qui m’ont finalement amenée A écrire
ce livre, je ne songeais qu’'ad me faire une idée générale de la situa-
tion des églises en Egypte, afin de comprendre et de commenter cer-
tains papyrus. Bient6t, je me suis rendu compte de la valeur des
textes coptes et arabes que j’avais connus grice a des traductions,
et je n’ai pas résisté a la tentation d’en faire usage. Je me suis dit
entre autres que la déformation inévitablement produite par toute
traduction a peut-étre affecté ces textes dans une moindre mesure
sur le plan de la représentation des réalités économiques que sur d’au-
tres plans. C’est aux spécialistes de ces deux langues de juger si j'ai
eu raison.

Comme je ne pouvais pas contrdler les traductions, j’ai dua, lorsque
je voulais rapporter un passage d'une source copte ou arabe, citer
la traduction telle que je la trouvais publiée, sans traduire encore
I'anglais ou I'allemand en francais; dans quelques cas seulement,
lorsque le texte était simple et bref, je me suis écartée de cette régle.
Je demande pardon de la bigarrure linguistique que ce procédé a pro-
voquée. Ce procédé a du moins 'avantage de diminuer les sources
d’erreur.

Il faut maintenant toucher un mot des recherches modernes sur
I'Eglise égyptienne. Les historiens ont accordé trés peu d’intérét
aux sources qu'on vient de passer en revue. A la fin de ce livre, le lec-
teur trouvera une liste de travaux concernant Ihistoire de 1'Eglise
égyptienne ; ici, je voudrais seulement attirer I'attention sur certains
travaux qui m’ont été particuliérement utiles. Parmi les études de
caractére général, il me faut mentionner un livre de J. Maspero (%),

(1) J. Maspero, Histoire des patriarches d’Alexandrie depuis la mort de U'empe-
reur Anastase jusqu'a la réconciliation des églises jacobiles (518-616) (Paris 1923.)
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un livre de E. R. Hardy (?) et un article récent de C. D. G. Miiller (%).
Ma dette principale a été contractée a I'égard de différents articles
d’A. Steinwenter (¥). Dans bien des cas, jai eu I'occasion d’admirer
une érudition et une perspicacité qui lui ont permis de tracer une
image assez exacte de la vie des églises en Egypte. Ses résultats sont
d’autant plus frappants qu'il n'a pas fait de recherches systémati-
ques visant a réunir toute la documentation, mais tirait ses conclusions
sur la base d’un certain nombre de textes qui pour une raison ou pour
une autre lui étaient tombés entre les mains.

Plusieurs fois, mes recherches se sont heurtées au fait qu’il n’y a pas
de travaux systématiques sur le clergé et sur la géographie ecclésiasti-
que de 1’Egypte. Nous ne disposons au fond que d'un article de L. An-
tonini (%), qui est une sorte de catalogue des données fournies par
les papyrus. Cet article a eu le mérite d’attirer I'attention des historiens
de I'Eglise sur les papyrus. Mais il ne peut plus suffire aujourd’hui.

Les recherches qui ont été faites sur I'Eglise copte du xix® et du
xxe siécle () m'ont 6té trés utiles a plusieurs reprises. Elles m’ont
aidée dans une mesure plus grande qu’il ne ressort des notes de ce
livre.

Parmi les études concernant I'histoire de I'Eglise en dehors de I'Egyp-
te, deux articles d’E. Herman (®) ont été pour moi fondamentaux.

(1) E. R. Harpy, Christian Egypt: Charch and People. Christianity and Natio-
nalism in the Patriarchate of Alexandria (New York 1952).

(2) C. D. G. MULLER, Die koptische Kirche zwischen Chalkedon und dem Araber-
einmarsch, Zeitschrift fiir Kirchengeschichte 75 (1964), p. 271-308.

(3) Voir la bibliographie a la fin de ce livre.

(4) L. Antonint, Le chiese cristiane nell’ Egitto dal IV al IX secolo secondo 1
documenti dei papiri greci, Aegyptus 20 (1940), p. 129-208.

(5) A. J. BurLeR, The Ancient Coptic Churches of Egypt, 2 vol. (Oxford 1834);
0. H. E. BurmesTER, The Egyptian or Coptic Church. A Detailed Description
of her Liturgical Services and Riles and Ceremonies observed in the Administration
of her Sacraments (Le Caire 1967).

(6) E. HERMAN, Zum kirchlichen Benefizialwesen im byzantinischen Reich, dans
Atti del V Congresso Internazionale degli Studi Bizantini, 1 (Roma 1931), p. 657-
671; Id., Die kirchlichen Einkiinfte des byzantinischen Niederklerus, Orientalia
Christiana Periodica 8 (1942), p. 378-442,
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(’est dans ces deux articles que j’ai trouvé indiquées une bonne par-
tie des questions que je me suis par la suite posées au cours de mon
travail.

Ma dette a I'égard des historiens contemporains ne s’arrétera
pas la. Je dois beaucoup a l'enseignement et aux conseils de Mon-
sieur Roger Rémondon. A trois reprises, j’ai eu la possibilité d’écou-
ter ses cours a I'Ecole Pratique des Hautes Etudes consacrés a I'his-
toire de I'Egypte byzantine. En 1970, Monsieur R. Rémondon a bien
voulu lire le manuscrit de ce livre et me communiquer ses remarques.
Dans quelques cas, lorsqu’il s’agissait de corrections de documents
qu’il m’avait proposées, j’ai signalé ses contributions. Mais ce livre
lui doit beaucoup plus que ce qui se laisse indiquer par de pareilles
références.

Avant de commencer l'exposé sur les ressources et les activités
économiques des églises en Egypte, il me convient de traiter ici en-
core trois points, qui doivent rester présents a notre esprit au cours
de ce lLivre.

D’abord, la question des divers TypEs p'EGLisEs. Parmi les églises
qui apparaissent dans nos sources, nous pouvons distinguer les caté-
gories suivantes (1) :

1. Les églises épiscopales, désignées d’habitude par le terme xa-
Ooduxn éxxdnoia suivi du nom de la ville ou siege I'évéque.

2. Les églises situées hors des capitales des nomes et appelées
aussi waflodixn éxxAncia. Leur role ressemble a celui des églises pa-
roissiales d’autres pays et d’autres époques (2). Elles dépendent di-
rectement de I'évéque.

(1) Sur la question des diverses catégories d’églises et de leur statut juridique,
voir surtout A. STEINWENTER, Die Rechisstellung der Kirchen und Kléster nach den
Papyri, Zeitschrift der Savigny-Stiftung fir Rechtsgeschichte 50, Kanon. Ab-
teilung 19 (1930), p. 1-50, et les articles d’E. Herman cités dans la note précédente.

(2) Cette interprétation du terme xa@odixs) éxxincia a été proposée d’abord
par W. E. Crum, A Use of the Term ¢ Catholic Church », Proceedings of the Society
of Biblical Archaeology 27 (1905), p. 171-172 ; voir aussi les éditeurs de P. Oxy.
XVI 1900, 3-7 ; STEINWENTER, Die Rechisstellung der Kirchen und Kloster, p. 30 ;
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3. Les églises dépendant de I'évéque et existant dans les villes
épiscopales aussi bien que dans d’autres localités a coté de I'église
dite »aforeen.

4. Les grands sanctuaires jouissant d’une renommeée considérable
et attirant des foules de pelerins. D’habitude, A I'intérieur de I'enceinte
de ces sanctuaires se trouvent des monastéres, dont les moines rendent
des services divers aux pélerins. Un cas typique, c’est le sanctuaire de
saint Menas dans le désert de Libye (al-Mina).

5. Les églises privées, dont I'existence ne fait plus de doute grace
aux recherches d’A. Steinwenter (1). Elles pouvaient appartenir aux
grands propriétaires terriens, étre situées a I'intérieur de leurs domai-
nes et étre destinées essentiellement aux paysans cultivant ces ter-
res. Nous connaissons, par exemple, des églises privées dans les énor-
mes propriétés fonciéres de la famille des Apions, situées dans les no-
mes oxyrhynchite et kynopolite. Ces Apions jouaient un réle tres im-
portant 4 la cour de Constantinople. Nous possédons les archives
de leurs domaines, allant du ve siécle au début du vie; les pieces de
ces archives sont publiées pour la plupart dans les P. Oxy. Malis,
en Egypte, nous connaissons aussi des cas d’églises privées appar-
tenant &4 des gens moyennement aisés et construites a lintérieur de
grosses bourgades (2). Nous ignorons, faute de sources, quels ¢taient

E. R. Harpy, A Fragment of the Works of the Abbot Isaias, Annuaire de 1'Institut
de Philologie et d’Histoire Orientales et Slaves 7 (1939-1944), p. 127-140.

(1) Voir surtout son article Die Rechisstellung der Kirchen und Klidster nach den
Papyri. Cf. aussi E. HERMAN, Die kirchlichen Einkiinfte des byzantinischen Nieder-
klerus, p. 420-422.

(2) KRU 66 et 76, discutés par STEINWENTER, Die Rechisstellung der Kirchen
und Kloster, p. 16-19 ; KRU 70 ; Crum VC 22 (¢« Neither I nor a child of mine nor
any man akin to me whether on my father’s (side) or my mothei’s hath power to
build (another) new church [ 1% ; Crum Ryl. 158 (viie siécle?) (une femme
posséde une certaine quantité de terre a I'intérieur d’un epoikion, c¢’est-a-dire d’un
hameau, ainsi que « ... the cattle shed and the 4th part of the farm called Pawan
emot and the 4th part of the church called the Archangel Michael’'s and the 4th
part of the sycomore and the entrance and exit... »). Il est probable que dans les
textes suivants il s’agit également d’églises privées : BKU 69 (viie s.) (cf. M. KRAUSE,
Apa Abraham, 11, p. 109) ; P, Berl. Inv. 12489, publié¢ par Krausg, Apa Abraham,
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les rapports entre les églises privées et les évéques en Egypte; nous
savons cependant que dans d’autres parties du monde byzantin les
évéques avaient un droit de regard sur ce genre d’églises. A ce type,
il faut naturellement rattacher aussi les chapelles ou les services re-
ligieux ne se faisaient qu’a certaines occasions, ou dont I'accés était
limité. Je songe aux chapelles des petits monasteres et aux chapel-
les réservées a l'usage privé d’une famille de grands propriétaires et
de leurs serviteurs personnels; peut-étre faut-il tenir compte aussi
des chapelles des corporations et des confréries religieuses. Nous sa-
vons trés peu de chose sur les chapelles. La terminologie, encore une
fois, n’est pas précise. Il semble que le plus souvent les chapelles
sont désignées par le mot edx77jpror, mais nous connaissons des cas
ol edxTiotoy signifie monastére (). Deux autres termes étaient em-
ployés : uaptdprov (?) et, selon M. Krause, dniwua (3).

Au temps du christianisme antique, 1’évéché formait, au point de
vue économique, une unité, dont le chef, I'évéque, avait le droit in-
contestable de disposer a son gré des biens mobiliers et immobiliers.
Mais 4 I’époque qui nous intéresse, en Egypte, cette unité est désor-
mais brisée. Chaque église, quel que soit le type auquel elle appartient,
a ses propres sources de revenus et gére ses biens par ses propres fonc-
tionnaires. Il y a d’ailleurs une trés grande disparité économique
entre les différentes églises. Nous voyons une tendance & constituer
des fondations pour telle ou telle église; elle nous est attestée claire-
ment par des récits concernant l'activité du patriarche Théophile

II, p. 32-34 (ici apparait le terme mpwroxriotTyg); P. Cairo Masp.1 67097 recto,
FH(vIols)).

(1) P. Cairo Masp. I 67117 ; P. Cairo Masp. 111 67297 ; 67299 ; P. Monac. 9 ;
P. Lond. V 1733, (tous les documents qui précédent sont du vie siecle) ; P. Lond. 1
77, p. 231 (viie s.). Cf. STEINweNTER, Die Rechisstellung der Kirchen und Klésler,
p. 12-13; W. E. Crum, The Monastery of Epiphanius at Thebes, I (New York
1932), p. 108.

(2) P. Oxy. XVI 1911, 138 (vie s.); 2019, 65. Cf. F. Zucker, The Journal of
Egyptian Archaeology 19 (1933), p. 103.

(3) M. Krause, Das Apa Apollo Kloster in Bawit. Unlersuchungen unverdf-
fentlichter Urkunden als Beilrag zur Geschichle des dgyptischen Ménchtums (texte
dactylographié, dissert. Leipzig 1958), p. 167,
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(385-412) et du patriarche Jean (677-686). Au sujet de Théophile
le Synaxaire raconte (*) : « Quand I'empereur vit la résolution de notre
pére le patriarche et son empressement & batir des églises, il lui livra
les trésors de tous les temples qui étaient en Egypte. Théophile en
détruisit la plus grande partie et construisit a leur place des eglises
et des asiles pour les étrangers: il y affecta des fondations ».

Malgré tout cela, I'évéque garde encore a cette époque quelque chose
de ses anciennes compétences économiques: la gestion des affaires
des églises (sauf probablement dans le cas des églises privées) est sou-
mise & son controle, bien que celui-ci ne soit pas poussé trés loin. L’évé-
que dispose surtout des biens appartenant a I’église épiscopale. Il
participe en outre dans une certaine mesure aux revenus des autres
églises de son évéché, en percevant une sorte de taxe intérieure, comme
nous le verrons au chapitre V.

En bonne méthode, j’aurais dii étudier la situation économique de
chaque type d’églises séparément. Cependant, en ce qui concerne
I'Egypte, cela n'est pas faisable (%). Nos textes ne nous permettent
que dans certains cas d'établir le statut de I'église dont ils parlent.
Je me suis donc limitée &4 marquer avec quel type d’église nous avons
affaire, chaque fois olt cela était possible.

I1 me semble d’ailleurs que l'impossibilité d’étudier séparément
chaque catégorie d’églises est moins facheuse qu’on pourrait 'imaginer.
Le statut des églises importe peu quand on veut établir en grandes
lignes les sources de revenus et les genres de dépenses. La distine-
tion des divers types d’églises serait indispensable si I'on voulait cal-
culer le volume des revenus et leur répartition; mais ce genre de
recherches est de toute facon impossible. C’est plutoét DI'étude de
I'administration des biens ecclésiastiques qui souffre de I'absence de
cette distinction.

(1) Synaxaire, éd. R. Basser, PO, 1, p. 347 ; au sujet du patriarche Jean, voir
TaVHists Polr: 8 BOSSNC D 18]

(2) Cela n’est d’ailleurs pas non plus faisable pour Byzance, oit pourtant la do-
cumentation est plus riche: cf. E. HErman, Die kirchlichen Einkiinfte des byzan-
linischen Niederklerus, p. 411,
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Passons maintenant a4 une autre question d’ordre général. Lors-
quon étudie la situation économique des églises en Egypte, il
ne faut jamais perdre de vue le fait que la majorité écrasante des biens
ecclésiastiques — aussi bien meubles qu'immeubles — provient de po-
NATIONS FAITES PAR LES FIDELES. Déja a la fin du ¢ siécle ou au dé-
but du 1ve, comme nous le montre le P. Oxy. XII 1492, il existe une
« ancienne coutume » qui ameéne un chrétien 4 donner de la terre a
I'église (dans le cas en question il s’agit d’une aroure de terre) ().

L’Etat ne donnait pas de biens immobiliers aux églises; et les do-
tations en argent et en produits qu’il a instituées tout a fait excep-
tionnellement pour quelques églises, sont négligeables dans I'ensemble
de la vie économique des églises de la chora.

11 faut tenir compte en outre du fait qu’étant donné les grandes
dépenses auxquelles les églises devaient faire face, ¢tant donné aussi
la mentalité des ecclésiastiques, il n’est pas probable que les églises
aient pu souvent investir les moyens dont elles disposaient dans I'achat
de terres, de maisons ou d’ateliers artisanaux.

Les églises et les autres institutions pieuses recevaient de la part
des fideles des dons trés variés. On offrait de la terre, des maisons,
des ateliers artisanaux, des bateaux, de l'argent, des vétements, des
vases, des meubles, du blé, du vin, de I'huile, du raisin, du bétail etc. ;
on donnait méme ses enfants ou sa propre personne (2). Les mobiles
de ces donations étaient tout aussi variés. On pouvait étre mu tout
simplement par la piété, par la volonté de secourir matériellement
I'euvre de Dieu sur la terre, ou bien par I'ambition, par le désir de

(1) Le texte a été récemment réédité par M. NALpIni, Il cristianesimo in Egiltlo.
Lettere private nei papiri dei secoli II-I1V (Firenze 1968), no. 30, p. 156-158. Je ne
suis pas d’accord avec l'interprétation de ce savant (qui suit ici Ghedini). Pour-
quoi penser que 'aroure en question est une aroure de terrain pour le cimetiére
ou pour batir? Il est bien plus naturel de penser que c’est une aroure de terre a
cultiver. Une aroure, en Egypte, c’est beaucoup.

(2) Les actes de donations d’enfants que nous possédons sont faits en faveur
d’un monastére et datent du viire siécle ; ils ont été traités par A. STEINWENTER,
Kinderschenkungen an koptische Kldster, Zeitschrift der Savigny-Stiftung fiir Rechts-
geschichte 42, Kanon. Abteilung 11 (1921), p. 175-207.
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faire étalage de ses richesses ou de gagner de la popularité. Dans cer-
tains cas on apportait des dons pour demander sa guérison ou celle
de ses proches, ou pour obtenir I'absolution de graves péchés. Tres
souvent, on instituait une offrande dans le testament ou sur le lit
de mort, afin d’assurer le salut de son Ame dans l'au-dela.

L’Eglise incitait, d’une maniére plus ou moins ouverte, les fideles
4 la générosité & son égard. Nous lisons par exemple dans le canon 85
du Pseudo-Athanase (version arabe): « For if the son of a rich man
hath died and if his father give on his account much riches, or again
if he make unto the Lord’s house many vOows for the salvation of the
soul of his son, verily God shall accept them of him and shall save
him from his sins, by reason of his compassion toward the poor». Les
éloges des saints, prononcés dans les sanctuaires placés sous leur pa-
tronage, promettaient des graces particuliéres & ceux qui apporteraient
des oblations ().

Les offrandes pieuses apparaissent dans tous les récits qui visent
4 créer une image idéale de la vie chrétienne « dans le siécle ». Citons
4 ce propos un texte hagiographique qui présente une famille pieuse
et heureuse par la grace de Dieu (%) : « Les parents d’Apa Moise étaient
des chrétiens craignant Dieu. Ils observaient la loi du christianisme
toute entiére, comme en témoignent ceux qui se soucient de la vé-
rité. Ils fréquentaient I'église deux fois pas jour, le matin et le soir.
Ils donnaient leurs prémices (dmagy), leurs offrandes (mgoopogd) et
leurs aumones (dydzn). Son pére s’appelait André, sa mere Tchinouté.
Dieu bénissait toutes leurs propriétés, ainsi qu’il est écrit: ‘La béné-
diction de Dieu enrichit’. Ils eurent trois fils et deux filles. [...] Aprés
beaucoup de temps, les enfants grandirent et leurs parents les éleve-
rent dans toutes les sciences (émior7juy) et dans la crainte de Dieun.

Nous pouvons imaginer que plus on s’éloignait des sommets de la
hiérarchie et des théoriciens de la vie chrétienne vers le bas clergé,

(1) Voir par exemple I’éloge de saint Michel publié par A. I. ELANSKAJA, Neiz-
dannaja koptskaja rukopis’ iz sobranija Gosudarstvennoj Publi¢noj Biblioteki im.
M. E. Sallykova-Séedrina, Palestinskij Sbornik 9 [72] (1962), p. 65 (§ 77).

(2) W. C. T, Koptische Heiligen- und Mirtyrerlegenden, II (Roma 1936.
Orientalia Christiana Analecta 108), p. 64.
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plus la tendance était forte de souligner I'efficacité des dons aupres
de Dieu.

L'Etat, dés le 1ve siecle, s'était chargé de protéger les offrandes
faites aux institutions pieuses et de faciliter les formalités juridiques
lides a4 ces donations, voire a les éliminer.

Les donations « mortis causa» étaient, comme je I'ai dit, parti-
culi¢rement fréquentes. A cet égard, la situation en Egypte était
la méme que dans le reste du monde chrétien (). Nos textes, avant
tout les testaments, nous permettent de saisir 'importance qu’avaient,
aux yeux des habitants de I'Egypte de I'époque en question, les ser-
vices rendus aux dmes des défunts. Les gens de toute condition sociale
se préoccupaient pendant toute leur vie de s’assurer un enterrement
convenable et les messes indispensables. On peut dire que tout chré-
tien offrait, dans la mesure de ses possibilités, quelque chose pour le
salut de son 4me apres sa mort. C’étaient les parents les plus proches
qui devaient se charger des services pour le défunt ; dans le cas des gens
sans famille, c’étaient les héritiers. Une femme, par exemple, pour
indiquer dans son testament l'un de ses enfants comme responsable,
dit qu’il devra se comporter @¢ mioTIoY Svvduevor Tac PeovTidag
Tij¢ mpoopopds uov xal Ta dvlpwmompeni] wov véuwuo Exteléoal
UETG THY Euny TEAevTHY uETd mdons omovdils xal miewxelas: «en
tant que fidéicommissaire capable d’accomplir les fonctions de mon

(1) Les offrandes pour les 4mes des défunts ont été plusieurs fois traitées par les
chercheurs. Le livre de base est toujours celui d’ E. F. Bruck, Tofenteil und Seel-
gerit im griechischen Rechf. Eine entwicklungsgeschichtliche Untersuchung zum
Verhiltnis von Recht und Religion, mit Beilrdgen zur Geschichte des Eigentums
und des Erbrechts (Miinchen 1926) (voir notamment les pages concernant 1'igypte :
p. 283-284, 302-317). Voir en outre, du méme auteur, 'article Kirchlich-soziales
Erbrecht in Byzanz. Johannes Chrysostomos und die mazedonischen Kaiser, dans
Sludi in onore di S. Riccobono, 111 (Palermo 1936), p. 383-388 ; le riche commen-
taire au P. Monac. 8 par A. HEISENBERG, 0. WENGER et Th. ScHErmaNN ; W. C. TiLL,
Erbrechtliche Untersuchungen auf Grund der koptischen Urkunden, Sitzungsberichte
d. Osterr. Akad. d. ‘Wiss., Philos.-hist. Klasse, Band 229, Abhandlung 2 (Wien
1954) ; A. STEINWENTER, Das Rechi der koptischen Urkunden (Mimchen 1955),
p. 36-37, 50-51 ; Id., Aus dem kirchlichen Vermdgensrechte der Papyri, Zeitschrift
der Savigny-Stiftung fiir Rechtsgeschichte 75, Kanon. Abteilung 44 (1958), p. 18-19.
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offrande et les rites qui conviennent & un étre humain aprés ma mort,
avec tout le zéle et toute I'équité possibles » (P. Monac. 8, 5-6, du vie
siccle). Une autre femme, en laissant tout son avoir a son mari, or-
donne dans son testament: « Si j'abandonne le corps, il est de ton
devoir avant tout de prendre soin de I'habillement de mon corps et
de ma sainte offrande (mpoopopd), comme cela convient & chaque
femme chrétienne » (). On pouvait instituer une offrande non seu-
lement pour le salut de son Ame, mais aussi pour celui de 'Ame d’une
autre personne, le plus souvent d’un membre de la famille. L’Eglise
encourageait beaucoup ce dernier genre d’offrandes.

D’habitude, les donateurs indiquaient soigneusement dans leur
testament la partie de I'héritage (%) qui devait passer, et la fagon dont
elle devait passer, 4 une église, & un monastere ou a une autre insti-
tutions pieuse, aprés leur mort. Que tel ait été l'usage courant, un
texte hagiographique le prouve indirectement, en traitant comme un
mérite particulier le fait d’instituer une offrande de son vivant; le fu-
tur pére de saint Jean prie Dieu de lui donner un fils et fait les veeux
suivants : « Je promets de construire un topos sous le vocable de St.
Jean Baptiste [...] je donnerai la moitié de ce que je posséde aux pau-
vres et aux indigents et j’établirai mon offrande avant de mourir» (%).
Un recueil de préceptes moraux conseille : « Donne pour ton d4me pen-
dant que tu vis, car, lorsque I'homme meurt, sa parole ne reste pas» (*).

(1) KRU 68, 64-67 (traduction allemande dans W. C. TicL, Erbrechitliche Un-
tersuchungen, p. 181).

(2) En Egypte, a ’époque qui nous intéresse, nous ne Lrouvons pasl'idée qu’il faut
donner une partie fixe de son avoir pour le salut de son dme — idée qui s’est 1é-
pandue & partir du rve siécle dans le monde chrétien, comme I’a montré E. F. Bruck,
Kirchenviter und soziales Erbrecht. Wanderungen religioser Ideen durch die Rechte
der ostlichen und westlichen Welt (Berlin-Gottingen-Heidelberg 1956).

(3) H. HyverNAT, Les acles des martyrs de I'Egypfte, tirés des manuscrits coptes
de la Bibliothéque Vaticane (Paris 1886-1887), p. 174.

(4) F. Ross, I papiri copti del Museo Egizio di Torino, t. I, fasc. 2 (Torino 1887) :
Sentenze del sinodo santo, chap. 55, p. 92. Les Senfenze del sinodo sanlo, en francais
Gnomes du saint concile, ont été composées probablement en Egypte dans la seconde
moitié¢ du 1ve sitcle : voir introduction de R. G. Coquin a son édition des Canons
d’Hippolyte, Patrologia Orientalis, XXXI, 2, p. 316-318.
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Au cours de notre exposé, nous aurons l'occasion d’étudier de pres
plusieurs genres de dons et leur rdle dans I'économie des églises.

Enfin — troisiéme question préalable — je dois expliquer pourquoi
mon livre ne mentionne pas les QUERELLES THEOLOGIQUES et les pro-
fondes scissions a lintérieur de I'Eglise égyptienne. Mon silence i ce
sujet est dii au silence total des textes sur lesquels mon étude écono-
mique s’appuie. Si on ne lisait que les passages des sources relatifs
aux problémes ¢conomiques, on ne devinerait nullement les 4pres
luttes qui ont déchiré 'Egypte a partir du 1ve siécle. Le manque d’al-
lusions & T'arianisme et au monophysisme dans les textes qui consti-
tuent ma documentation n’est pas dit au hasard. Il n’y avait assuré-
ment pas de différences entre le type d’économie pratiqué par les
orthodoxes et celui que pratiquaient les ariens ou les monophysites.
Certes, les divisions et les luttes religieuses ont di affecter la répar-
tition des revenus ecclésiastiques a l'intérieur d’'un diocése et, dans
une mesure encore plus grande, entre les évéques et le patriarche
(sur cette répartition, voir le chapitre V). On devine aisément que
les évéques schismatiques devaient essayer de ne pas verser une par-
tie des revenus de leur diocése & un patriarche qu’ils ne reconnais-
salent pas. Mais la nature de ma documentation est telle qu’elle ne
nous fournit pas d’informations a ce sujet. Il faut en outre tenir compte
du fait que les conflits religieux se développaient dans une aire géo-
graphique limitée. Ils concernaient Alexandrie (dont je ne traite pas),
le réseau de monastéres aux environs d’Alexandrie, peut-étre aussi,
si I'on en croit J. Jarry (%), certaines villes du Delta. Nous savons
que plus on remontait vers le sud, plus 'autorité du patriarche ou,
depuis l'institution d’'un patriarcat monophysite distinct du catholi-
que, l'autorité du patriarche monophysite était universellement re-
connue, méme par les fonctionnaires de I'Etat.

(1) J. Jarry, Histoire d’une sédition & Siout & la fin du IVe siécle, Bulletin de
PInstitut Francais d’Archéologie Orientale au Caire 62 (1964), p. 129-145; Id.,
Heérésies et factions en Egypte byzantine, ibid., p. 173-186 ; Id., La révolte dite &’ Ay-
keldh, ibid., p. 187-206.




CHAPITRE 1

LES BIENS FONCIERS ECCLESIASTIQUES

Parmi les nombreuses sources dont I'Eglise tirait ses revenus,
la terre occupait certainement la premiére place. A la fin de l'anti-
quité, dans tout le bassin méditerranéen, I'Eglise est désormais une
puissance fonciére. Qu’on se reporte aux actes des conciles ou aux
constitutions impériales (*) : on dirait que I'Eglise ne posséde que
des terres, les autres sources de revenus n’étant mentionnées que trés
rarement. IL’administration des biens fonciers, les droits et devoirs
des évéques en tant qu’'administrateurs de ces biens, préoccupent
constamment les chefs de I'Eglise aussi bien que les empereurs. Ces
préoccupations se retrouvent a travers les siécles et dans les différents
pays de la Méditerranée. Il n’y a pas de différences essentielles entre
les décisions des synodes locaux d’Espagne ou de Gaule et celles des
conciles tenus 4 Antioche ou dans les villes d’Asie Mineure. Il s’agis-
sait de trouver un systéme qui rendrait possible une administration
efficace, susceptible d’assurer des revenus considérables, et qui donne-
rait en méme temps des garanties contre les abus des ecclésiastiques, a
qui on avait accordé une trop grande liberté de disposer des propriétés
de I'Eglise. Les législateurs, ecclésiastiques aussi bien que laics, in-
sistaient sur le principe qui interdisait d’aliéner quoi que ce fit de
ce patrimoine. Mais cette position était, pour des raisons économiques,
intenable ; aussi les auteurs des canons et des constitutions étaient-
ils obligés de chercher un compromis et essayaient-ils d’établir les
cas et les conditions ou la vente était permise. Le fait qu'on insistail
toujours sur les mémes questions, témoigne de I'inefficacité des efforts.

(1) Les données fournies par les actes des conciles et par les constitutions impé-
riales sont 4 la base de Vexposé sur la propriété fonciére ecclésiastique dans A. H. M.
Jones, The Later Roman Empire, II, p. 895-898; III, p. 301-304.
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En outre, I'Etat cherchait 4 déterminer exactement la portée des
privileges fiscaux que I'Eglise avait obtenus de divers empereurs des
1ve-vie siécles pour ses terres; il s’agissait de limiter les fraudes, sans
doute trés fréquentes (Y). Malgré les efforts de la hiérarchie ecclé-
siastique, I'Etat a maintenu Iobligation pour I'Eglise de payer les
impéts fonciers de base. Les privileges dont I'Eglise jouissait con-
cernaient les impdts extraordinaires (et cela pas toujours) et certains
services que I'Etat demandait aux propriétaires terriens. La poli-
tique officielle oscillait entre la libération totale de ces charges et des
exigences assez poussées dictées par les difficultés de Iempire. Les
empereurs ont accordé a I'Eglise des privileges juridiques pour I'entrée
en possession de biens fonciers, et ont diminué les formalités qui pe-
saient sur le commerce de la terre (2).

Aprés ces bréves remarques sur la propriété fonciere ecclésiastique
dans l'ensemble du monde méditerranéen, examinons cette question
pour ce qui concerne I'Egypte.

Nous possédons plusieurs documents attestant I'existence de biens
fonciers ecclésiastiques dans la chora égyptienne (%).

Relativement nombreux sont les contrats de bail (4) et les recus
de la rente (°). Ces textes nous montrent la fréquence du bail em-

(1) Sur les priviléges fiscaux de I’Eglise, voir G. FERRARI DALLE SPADE, Immu-
nita ecclesiastiche nel diritto romano imperiale, Scritti giuridici, IIT (Milano 1956),
p. 125-242 ; L. BovE, Immunild fondiaria di chiese e chieriei nel basso impero. Syn-
teleia Vincenzo Arangio-Ruiz, II (Napoli 1964), p. 886-902.

(2) Cf. B. Biono1, Il dirilto romano cristiano (Milano 1952), I, p. 358-394; II,
p. 206-208.

(3) Sur les biens fonciers ecclésiastiques en Egypte, voir HarDY, Large Eslates,
p. 44-46, 72, 109 ; Ipem, Christian Egypt, p. 165-166 ; STEINWENTER, Aus dem kirch-
lichen Vermégensrechte der Papyri, p. 14-16 ; Jounson et Wesr, Byzanline Egypt,
p. 69-71.

(4) P. Lond. V 1832 (1v®s.); P. Oxy. XVI 1967 (ves.); PSI III 216 (vies.) (en
ce qui concerne ces deux derniers papyrus, dont les débuts manquent, nous ne
sommes pas sirs que le bail avait pour objet de la terre) ; P. Strasb. 186 (ve -vie s.) ;
P, Lond. V 1694 (vies.); 1705 (vie s.) ; P. Cairo Masp. I 67101 (vies.); P. Cairo
Masp. I1I 67298 (vies.); SB 9461 (vies.); BGU I 311 (byz.); Crum Copt. Ostr.
140 et 303, p. 31; W. C. Ty, Die koptischen Ostraka der Papyrussammlung der
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phytéotique. Ce fait a déja été remarqué par les chercheurs qui ont
étudié IEgypte byzantine (*). Johnson et West y voyaient un résul-
tat des rapports de patronage : les propriétaires opprimés par les im-
pots et par les fonctionnaires de I'Etat auraient donné leurs terres
a I'Eglise pour en obtenir le patronage (3). Sans nier existence de
cette cause, je crois qu’il faut chercher ailleurs aussi. Une partie des
biens ecclésiastiques provenaient de donations pieuses «mortis causan.
En léguant leurs terres a une église, les propriétaires posaient la con-
dition que I'exploitation de ces terres soit réservée a leur famille sur
la base d’un bail emphytéotique. De cette fagon, ils créaient une of-
frande perpétuelle a une église, sans soustraire la terre a leurs des-
cendants. Il faut en outre tenir compte d’un autre phénomeéne. Il
est probable que les terres que les églises recevaient en don étaient
dans bien des cas de mauvaise qualité — soit que les donateurs aient
6té des gens pauvres, ne possédant rien d’autre, soit qu’ils n’aient
pas voulu priver leurs familles de leurs meilleures terres. L’adminis-
tration ecclésiastique a di avoir des difficultés a trouver des culti-
vateurs disposés 4 prendre & bail des parcelles pareilles ; elle a d par
conséquent proposer des conditions de bail particulierement favo-
rables au locataire, telles que les offrait justement I'emphytéose.
Dans notre documentation, rares sont les actes de donation en fa-
veur d’une église (}). Cette rareté n’a pas échappé a I'attention des
chercheurs. Elle est d’autant plus frappante qu’elle contraste

Osterreichischen National-Bibliothek (Wien 1960), no. 42 (vire -vie s.). Une let-
tre au sujet d’un contrat de bail: P. Cairo Masp. 1 67066 (vies.).

(5) Du vie sitcle: P. Flor. III 289 ; PRG III 43; PSI VIII 936 ; 937 ; P. Cairo
Masp. IIT 67307. Du vire sidcle : CPR IV 151 ; Stud. Pal. III 271 A-B; 272 ; Stud.
Pal. VIII 808 ; P. Lond. ITI 1060, p. 273 ; 1072 A-D, p. 274; P. Lond. V 1782;
1783 ; 1784 ; 1785 ; P. Berl. Inv. 11814 publié¢ dans Byzantion 39 (1969}, p. 180-181.

(1) H. Comrort, Emphyteusis among the Papyri, Aegyptus 17 (1937), p. 5.

(2) Jounson et WesT, Byzantine Egypt, p. 73.

(3) P. Gronin. 10 (1ves.); P. Ozy. XVI 1901 (vies.), moins probant, puisque
le mot « église » est restitué et que l'on ne peut pas exclure la possibilité qu’il
s’agisse d’une donation en faveur d’un monastére ; Crum ST 177, donation en faveur
d’un topos de saint Michel, mais adressée 2 un évéque (on ne peut cependant pas
exclure que le topos soit un monastére et que 1'évéque agisse en tant qu’abbé).
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avec le nombre impressionnant d’actes du méme type adressés aux
monastéres. Faut-il en conclure que les Egyptiens faisaient plus vo-
lontiers des donations en faveur des monastéres qu’en faveur des églises,
a cause du prestige religieux dont les monastéres jouissaient? Je
ne le crois pas. J'ai déja indiqué, dans I'Introduction, que notre do-
cumentation en langue copte provient pour une grande part des sites
des monasteres. Il est probable que la disproportion de notre do-
cumentation ne refléte pas la réalité historique. J'émets cette hy-
pothése avec d’autant plus de conviction que, si I'on exclut les do-
nations de la part des fideles, on ne voit pas d’oit ont pu venir la
plupart des terres que I'Eglise possédait dans la chora égyptienne.
Certes, il est probable que I'Eglise a pu parfois mettre la main sur
certains domaines appartenant autrefois aux temples et confisqués
au cours du 1ve siecle ; mais, sur ce point, nous manquons totalement
de preuves. Nous n’avons pas non plus de sources attestant que I'Etat
ait jamais donné des terres a une église, alors que nous savons par
contre que I'Etat donnait du blé a I'église d’Alexandrie, et probable-
ment aussi & certains grands sanctuaires ou monastéres. D’autre
part, les dépenses énormes de 1'Eglise lui laissaient certainement peu
d’argent disponible pour acheter des terres. J'avancerai aussi une
autre hypothése, quoique avec moins d’assurance: je suppose que
la plupart des biens fonciers ecclésiastiques provenaient de donations
faites par des gens de petite ou moyenne fortune. Les archives des
Apions nous permettent de saisir le type de rapports existant entre
I'Eglise et les grands propriétaires fonciers. Ceux-ci fondaient des
églises privées pour leurs paysans; a celles-ci comme aux églises qui
ne dépendaient pas d’eux, ils donnaient de l'argent ou, plus souvent,
des subventions en nature, mais non pas des terres.

Plusieurs témoignages concernant les biens fonciers des églises se
trouvent dans des textes relatifs 4 la levée des impdts. Ce sont des
listes d’imp6ts fonciers établies par les fonctionnaires locaux pour
rendre compte aux supérieurs de I'état de la perception (1), et des

(1) P. Oxy. XVI 2020 et 2040 (vies.); P. Flor. III 297, lignes 56, 76, 92, 103,
141,:1755 201, 22702428076 R AF5R ()8 (vie s ) S tnd S Paloc 21981 Heviseviis sy
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quittances attestant le payement des impots (»). Le curieux P. Mi-
chael. 41 (vie s.) provenant d’Aphrodito est, lui aussi, lié aux problemes
fiscaux : il s’agit du transfert d’une terre appartenant a une église
4 une personne qui assume la responsabilité de payer les impots.

On considére généralement le P. Giss. 54 = Wilcken Chrest. 420
(tve/ve s.) comme un des plus anciens documents papyrologiques par-
lant d’'une propriété ecclésiastique. C’est une lettre écrite par un diacre
au sujet de I'impét en blé. L’auteur prie un diadotés de l'aider au
moment de la livraison du blé provenant de zijc xTrjoews Hudy
— Iva ) émmoeaclij 1 oixia (« de notre propriété — afin que
la maison ne soit pas traitée de facon insolente »). Tenant compte
de la dignité cléricale de l'auteur de la lettre, Wilcken a soutenu que
la x77joic en question est une propriété ecclésiastique. Mais le mot
oizla n'est jamais employé pour désigner une ¢glise: il est donc
beaucoup plus raisonnable de penser que la x7fjoic appartient au
diacre personnellement.

Nous possédons des relevés cadastraux ou sont enregistrées entre
autres des propriétés ecclésiastiques (2).

Des textes précieux proviennent des bureaux des églises. Il est
regrettable que, parmi ceux-ci, il n’y ait pas de comptes susceptibles
de nous donner une idée de l'ensemble des terres appartenant 4 une
église ou des revenus qu’elle en tirait. On a été enclin & voir un document
de ce genre dans VPB IV 94 (ves.; Apollinopolis Parva), mais cette
interprétation est insoutenable; je reviendrai sur ce texte important
dans le chapitre concernant 'administration, ol j’exposerai mes ar-
guments pour une autre interprétation. I.’ensemble le plus important
de textes provenant des bureaux des églises et concernant notre pro-
bléme, ce sont les papiers d’un elaiopratés travaillant au service de

P. Lond. 1 113, 8 C, p. 220, lignes 6, 8 (vire s.) ; Crum BM 1077 et 1078 (viies.);
Stud. Pal. X 216, 3 (vire-vire s.); enfin, quatre papyrus du début du vime
siecle: P. Lond. IV 1419, passim; 1432, 15; 1444 ; 1471.

(1) P. Oxy. XVI 1934 (vi¢s.); P. Grenf. I1 95 (vie-viie s.); Stud. Pal. IIT 299
(vize s.). Dans Stud. Pal. IIT 49 (vie s.), nous ne pouvons pas exclure qu’il s’a-
gisse d’un payement effectué par un diacre au titre de sa propriété personnelle.
(2) Voir notamment Stud. Pal. X 248 (vi¢s.) ; P. Cairo Masp. II 67150 (vie s.).
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I’église épiscopale d’Arsinoe a la fin du vir® ou au début du viire siécle ().
Un autre groupe de textes, beaucoup plus petit, a trait 4 une pro-
priété agricole de Ptolemais dans le Fayoum (%). Peut-étre faut-il
tenir compte aussi des textes signés par Kyrillos et provenant éga-
lement du Fayoum (). Des pieces isolées nous renseignent sur l'ad-
ministration des biens ecclésiastiques d’Oxyrhynchos (*); le texte
principal, P. Oxy. XVI 1894, est un contrat d’embauche d’'un em-
ployé d'un pronoetes; 'employé prendra la responsabilité¢ de la ges-
tion des affaires dans un village (°).

Une bréve notice dans le catalogue des inscriptions coptes publié
par Crum nous informe que I'auteur a vu une copie d'une ordonnance
(dvtols)) relative A une propriété (xrfjua) qui semble avoir été destinée
par I'évéque Abraham a des buts charitables. Autant que je sache,
ce texte n’a pas été publié (5).

Dans la correspondance de Pisenthios, le célébre évéque de Koptos
(premiére moitié du vire siécle), se trouve une lettre adressée a I'évéque
probablement par un administrateur et demandant des ordres preé-
cis au sujet des travaux agricoles et notamment du battage du blé (7).
On y lit la phrase « c’est donc Votre Seigneurie qui a a fixer soit la
solde des laboureurs, soit la paille qu'il faut conserver... soit tous
les autres soins agricoles de 'année nécessaires pour les biens de la
terre ». Elle nous permet de supposer que la terre en question n’était
pas, comme c’était la régle, affermée, mais gérée directement par I'ad-
ministration ecclésiastique.

Passons maintenant 4 l'analyse de notre documentation, classée
d’aprés le critére topographique.

(1) Stud. Pal. VIII 898-945; 1074-1076 ; P. Lond. I 113, 9 E, p. 221,

(2) Stud. Pal. VIII 1125; 1126; 1134; 1135 (vI®s.).

(3) Stud. Pal. VIII 1069; 1070; 1071 (vres.).

(4) P. Oxy. XVI 1951 (ves.); 1871 (fin du ves.) ; 1894 (vi® s.) ; 1900 (vie s.).

(5) Cf. le commentaire de F. ZuckER, The Journal of Egyptian Archaeology 19
(1939); p. 102.

(6) Crum Copl. Mon. 8322 (provenant d’Assouan).

(7) Revillout, Correspondance de St. Pésunthios, p. 159-160, no. 23.
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Favoum

Pas de documents du 1ve ou du ve siecle, Etant donné que les do-
cuments que nous possédons sont presque exclusivement des textes
publiés par C. Wessely, il est probable que la plupart d’entre eux
sont d’époque arabe. Le dossier de Kyrikos, diacre et elaioprates (%),
de la fin du vire ou du début du vire siécle, mérite d’étre mentionné
en premier lieu. C’est une longue série d’ordres adressés au chef
des magasins d’huile appartenant a Iéglise épiscopale d’Arsinoe.
Ces ordres chargent le chef des magasins, Kyrikos, de donner telle
quantité d’huile & telle personne. Heureusement, ils précisent pres-
que toujours en quelques mots la raison pour laquelle il faut livrer
de Thuile. Jexploiterai ce dossier dans d’autres chapitres encore ;
ici, j’en tirerai les informations qu’il peut nous fournir au sujet de
la ferre.

Tout d’abord, ce dossier prouve que I'église épiscopale d’Arsinoe
possédait beaucoup de terres, dont une partie était destinée a la cul-
ture des plantes oléagineuses. Les dimensions de ces propriétés ne
résultent pas tellement des quantités d’huile dont il est question dans
ces textes. (Il s’agit en tout de 484 1/2 xestai. Il ne faut cependant
pas oublier que nous n’'avons que des ordres, et non pas des pitces
de comptabilité qui pourraient nous donner des chiffres d’ensemble.)
C’est plutot le type des opérations qui nous donne l'impression qu’il
s'agit de quelque chose d’important. Il est clair que les admi-
nistrateurs de I'église épiscopale d’Arsinoe payent tout avec de
Ihuile : les traitements, les aumones, les frais de travaux de con-
struction, les frais de voyage, etc. La variété de ces payements est
telle, qu’elle présuppose des magasins énormes. Certes, 'huile dont
disposait une église, pouvait provenir non seulement de ses ferres,
mais aussi des dons apportés par les fidéles. Mais 'envergure des
opérations que le dossier de Kyrikos nous laisse entrevoir, nous fait
penser que I'huile remplissant les magasins de 1'église épiscopale d’Ar-
sinoe provenait en grande partie des terres appartenant a celle-ci

(1) Références ci-dessus, p. 39 n. 1 ; cf. p. 146 n. 2,
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Cette supposition, d’ailleurs, s’accorde bien avec celles des données
du méme dossier qui ont trait a 'agriculture. Le chef de ces maga-
sins donne de l'huile, entre autres, 4 des hommes employés dans
I'élevage des bétes: six mowuéves travaillant dans des localités dif-
férentes (dans les choria Talithis, Psineuris et Mouchis, et dans I'epoi-
kion Eliou) (!); un zavpeddrns du chorion Sintou (Stud. Pal. VIII
918); un Bovxdloc (Stud. Pal. VIIT 925); un poeddrns (Stud. Pal,
VIII 934). 1l paye en outre un morauitns (Stud. Pal. VIII 905). Ces
textes sont particulierement importants, puisqu’ils attestent Iexis-
tence de propriétés ecclésiastiques que 1'église gérait directement
par ses agents. D’aprés ce dossier, I'église épiscopale d’Arsinoe pos-
sédait des terres dans les choria Sintou (Stud. Pal. VIII 909 ; 918),
Talithis (Stud. Pal. VIIT 910), Psineuris (Stud. Pal. VIII 916 ; 923),
Mouchis (Stud. Pal. VIII 928), dans l'epoikion Eliou (Stud. Pal.
VIII 911), dans le village Boubastos (Sfud. Pal. VIII 927).

Un autre dossier, quoique trés mince, est aussi trés instructif. Il
s’agit de lettres adressées 4 un certain Jean, apaitetés d’une Ptole-
mais (), soit Ptolemais Hormou, soit Ptolemais Melissourgon (3) (la pre-
miere est cependant plus probable, étant donné que dans ces textes
on mentionne des bateaux). Que ce dossier doive étre mis en rapport
avec I’Eglise, ressort de la mention de Stephanos, doios tijc @eo-
Toxov (Stud. Pal. VIII 1134; 1135), manifestement un agent de
I'église d’Arsinoe placée sous le vocable de la Theotokos (%). Jean doit
fournir et transporter sur des bateaux une fois 200 artabes d’arakos,
une autre fois 132 artabes de lentilles. Ces envois sont destinés a étre
vendus, I'un a Arsinoe, l'autre dans une localité dont le nom n’a pas
été lu par Wessely. Le titre de Jean, apaitetés de Ptolemais, et ces
opérations peuvent étre considérés comme une preuve de I'exis-

(1) Stud. Pal. VIII 910; 911; 916; 928; 935; 937.

(2) Références ci-dessus, p. 39 n. 2.

(3) Cf. 'appendice The Topography of the Arsinoite Nome, dans The Tebtunis
Papyri, Part 1I, éd. B. P. Grenfell, A. S. Hunt, E. J. Goodspeed (London 1907),
p. 400.

(4) Sur Iéglise de la Théotokos a Arsinoe, cf. Antonini, Le chiese cristiane
nell’ Egitfo, p. 170,
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tence d’une propriété fonciére ecclésiastique gérée directement par
Jean ou dépendant de lui. Les terres données a bail rapportent
d’habitude une rente en espéces ou en blé ; mais on ne peut pas exclure
que la rente ait été payée parfois sous forme d’autres produits que
le blé. Jean doit fournir du blé a deux Ovoovpol (portiers) pour les
« capita», et il donne quelque chose (nous ne savons pas quoi) aux
artisans qui travaillent pour construire un bateau.

Deux documents (Stud. Pal. VIII 1069 ; 1070) concernent un Apol-
los, diacre et enoikologos d’Arsinoe. L’enoikologos était 'un des
agents des grands propriétaires ; il était spécialisé dans la collection
des revenus en argent; trés souvent, il jouait le role du caissier ().
Il se peut que notre Apollos soit I'enoikologos d'une église, mais il
peut étre tout aussi bien un employé d’un propriétaire laic. Sur l'ordre
d’un Kyrillos (dont nous ne savons rien) il paye les frais de transport
de bétes par bateau de Sebennytos (*) jusqu'a des choremata (ma-
gasins) de Pseouenaphris (}). Une autre fois, il paye le salaire de 57
ouvriers (dpydrar). Sl est au service d’une église, il s’agit sans doute,
étant donné l'envergure des affaires, de I'église épiscopale. Les my-
riades de deniers dont il est question dans ces textes nous permettent
d’accepter, cette fois, la datation proposée par Wessely : ve-vi® siecles.

Nous possédons ensuite des textes isolés.

Il est intéressant de constater qu'un epoikion du Fayoum porte
le nom ’Enolxtor émioxdmov (*). Nous savons trés bien que les do-
maines, ou plus exactement les centres agricoles, constituaient souvent
le noyau autour duquel se développait ensuite un village. II est
tres vraisemblable qu’a I'endroit ol se trouve notre *Emolxiov émioxdmov,

(1) Sur I’enoikologos, voir mon article Deux papyrus concernant les grands do-
maines byzantins, Chron. d’Eg. 43 (1968), p. 346.

(2) Sur cette localité, voir P. Tebt. II, p. 401.

(3) Cette localité est située sur le Bahr Jussuf : voir P. Tebt. II, p. 411, — Dans
Stud. Pal. VIII 1069 Wessely résout I'abréviation ywpe/ en yxwo(la); je propose
xwe(rjpara).

(4) Stud. Pal. X 74, verso, 11, 5 (viie-vire s.) ; 104, 5 (vire-virr s.) ; 76, 6 (viie s.) ;
132, 4 (virre s.). Cf. K. WesseLy, Topographie des Fajums (Arsinoifes Nomus) in
griechischer Zeit (Wien 1904), p. 62; P. Tebt, II, p. 376.
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se trouvait a l'origine, 4 une époque que nous ne pouvons pas déter-
miner, une propriété¢ de I'évéque d’Arsinoe.

Dans un village du Fayoum dit Kaminoi, I'évéque d’Arsinoe pos-
sédait en 663 une superficie inconnue de terre, oul un colon cultivait
de l'orge (P. Berl. Zill. 8).

L’église de saint Victor d’Arsinoe () possédait un certain nombre
d’aroures dans le village de Theogenis: cette terre est donnée 4 bail &
un paysan (BGU I 311, d’époque byzantine). La méme église possédait
dans un endroit inconnu 1 4- 1/2 aroures (P. Lond. I 113, 8 C ligne
6, p. 220). Dans la méme localité inconnue I'église de saint Georges
d’Arsinoe possédait 13 aroures (P. Lond. I 113, 8 C ligne 8, p. 220).

SB 9461 (vi® s.) atteste I'existence dans le village de Boubastos,
d'une parcelle de 5 aroures appartenant & l'église de saint Kollouthos
d’Arsinoe, qui la donne & bail 4 un paysan du méme village.

L’église de saint Ouenaphrios dans le village de Theogenis possédait
dans ce méme village un peu de terre (SB 5320, sans date).

Dans le village d’Eleusis, I'éxxincia [...JAoviov ([?Amod]Awviov ?)
possédait huit parcelles de terre, en tout 19 aroures et 19 hammata (%).

HermouroLIS

1’église épiscopale d’Hermoupolis apparait dans plusieurs docu-
ments en tant que propriétaire de terres cultivables. Cette documen-
tation augmentera probablement de facon considérable lorsqu'une
série de papyrus de Strasbourg datant du vir® siécle seront publiés ().
Une grande partie des textes dont nous disposons a présent, forment
un petit dossier datant du milieu du viesiécle. Ce sont des quittances
de payements de la rente effectués en faveur de I'église épiscopale
d’'Hermoupolis. Les données qu’ils nous fournissent sont réunies
dans le tableau ci-joint (%).

(1) Sur cette église, voir Antonini, Le chiese cristiane nell’ Egitto, p. 171-172.

(2) Stud. Pal. X 248-257 (vie s.).

(3) Je tiens ce renseignement de Monsieur J. Schwartz.

(4) Ce dossier nous servira également dans le chapitre sur I’administration des
biens ecclésiastiques,
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D’aprés ces documents, les propriétés fonciéres de I'église €épisco-
pale d’Hermoupolis consistaient en lots de dimensions petites ou moyen-
nes, donnés & bail. La superficie ne se laisse pas établir, puisque nous
n’avons jamais la garantie que les sommes si soigneusement notées
constituent le payement complet. Les fermiers sont des habitants
de la ville. Les terres dont il est question sont situées dans la ville
ou dans son territoire, comme lindique le titre des agents auxquels
est confiée la perception de la rente: pronoetai ou apaitetai pepldoc
‘Eopovmdiews.

Les autres textes concernant Hermoupolis sont malheureusement
isolés. Le plus ancien document a été daté par I'écriture du 1ve siécle :
P. Lond. V 1832. C’est un fragment d’un contrat de bail de 2 4 1/2
aroures appartenant a une église d’Hermoupolis, probablement a
I'église épiscopale. Dans SB 9284 (vi® s.) une église appelée 7 dyfa
dundnola Ty dyopéwy ( = dyopaiwv, « des gens du marché») pos-
séde une propriété: xrijua xaloduevor 7od Bdvov. Son économe
paye 4 un cultivateur une avance sur sa rétribution pour le travail
d’irrigation. Ce paysan habite la ville d'Hermoupolis; il est donc
probable que la propriété en question se trouve dans les alentours
de la ville. Le P. Sirash. 186 (ve-vi¢ s.) est un contrat de location
d'une terre dans le village de Thallou ; mais nous ne savons pas si cette
terre appartient 4 une église ou 4 un ecclésiastique. De méme, Stud.
Pal. TIT 49 (vie s.) suscite des doutes: le diacre Serenos qui fournit
60 artabes de blé au titre de 'embole, peut le faire en tant que repré-
sentant de son église, mais aussi, pour une raison inconnue, en tant
que représentant des paysans. Dans Sfud. Pal. III 302 (vie s.), le pro-
noetes des « petites églises » fournit a ’'économe de la katholike 715 +1/2
artabes de blé. Stud. Pal. 11T 808 (v s.) atteste I'appartenance d'un
petit lot de terre 4 une église 705 dylov °Appa K( ) que nous ne
pouvons pas identifier. Dans une grande liste du début de I'époque
arabe (Crum BM 1077), certaines églises du nome hermoupolite ap-
paraissent en tant que contribuables; il s’agit de la katholike, de I'é-
glise de saint Kollouthos, de celle de sainte Marie, de celle de saint
Phoibammon, de I'église 77jc mdinc et de 'église 77 Noov( ). Les
sommes payées ne sont pas indiquées par Crum.
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OXYRHYNCHOS

Les textes dont nous disposons pour cette ville ne forment pas de
petits ensembles comme ceux du Fayoum et d'Hermoupolis. IIs sont
isolés et chronologiquement assez €loignés les uns des autres.

Le plus ancien date de 'an 427 : P, Ozxy. XVI 1967. Cest un con-
trat de bail entre I'église épiscopale et un forgeron; mais l'objet sur
lequel le contrat porte est inconnu: il peut s’agir tout aussi bien
d’'un atelier que d'un lopin de terre.

Un texte de la fin du ve siécle (P. Oxy. XVI 1871) semble étre une
piéce de correspondance échangée entre deux clercs responsables
du transport du blé par bateaux et par chameaux. Puisque les frais
de transport sont soumis a I'évéque pour confirmation, il est probable
quil s’agit d’affaires de I'église épiscopale.

Les textes les plus intéressants datent du vi® siécle. Deux papyrus,
P. Ory. XVI 2020 et 2040, nous permettent de nous rendre compte
de lordre de grandeur des propriétés ecclésiastiques dans le nome
oxyrhynchite (). Le P. Oxy. XVI 2020 est un compte des impots
en nature (orge), qui enregistre les payements des différents contri-
buables. Il est instructif de classer ces contribuables d’aprés le mon-
tant de I'impot qu’ils payent. S’isole d’abord un groupe de gros con-
tribuables : I« illustre maison » des Apions avec 3568 artabes ; la maison
de Komes, 1965 artabes; la maison de Ptolemaios, 1653 ; la maison
de Ioustos, 1632 ; la sainte église (sans doute 1'église épiscopale), 1541.
Puis, une chute brusque : les autres contribuables sont beaucoup plus
modestes, et I'imp6t le plus haut aprés celui que paye I'église, a savoir
I'impot payé par Theodoulos, se monte a 708 artabes. Le total étant
de 15.688 artabes d’orge, I'église livre presque 109 du total
Des proportions analogues apparaissent dans un autre compte fiscal,
P. Oxy. XVI 2040. Certains contribuables ont été chargés de paye-
ments pour la réfection des bains publics ; on peut admettre que leurs
contributions correspondent approximativement au degré de leur
richesse. En téte, nous retrouvons les Apions, qui payent 8 sous d’or

(1) Telle était aussi I’opinion de Jomnson et Wgst, Byzantine Egypt, p. 70.
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et 15 carats. Viennent ensuite Komes, avec 4 sous d’or et § carats ;
Ptolemaios, 4 sous d’or et 5 carats; Ioustos, 4 sous d’or et 2 carats ;
Iéglise, 3 sous d’or et 6 carats. Aprés 1'église, ici aussi, une chute ;
Euphemia paye 1 sous d’or et 16 carats ; d’autres payent encore moins.
Total : 28 sous d’or et 19 carats. L’église paye environ 119 du total.
Ces deux textes prouvent que I'église épiscopale d’Oxyrhynchos ap-
partient au groupe des grands propriétaires fonciers.

Le P. Oxy. XVI 1894 nous apprend que dans le village Sarapionos
Chairemonos une église d’Oxyrhynchos, trés probablement la katholiké,
posséde des terres cultivées par des colons qui payent la rente en es-
péces et en blé. On peut se demander si ce n’est pas le village tout
entier qui appartient a I'église, au lieu d’une partie seulement, comme
le pense F. Zucker (%).

Un témoignage analogue nous est apporté par le P. Oxy. XVI 1900.
L’église épiscopale d’Oxyrhynchos posséde dans le village Kolotou
un #7ijua cultivé par des colons. L’administration de cette propriété
nous rappelle celle des domaines des Apions. Les colons de I'église,
tout comme ceux des Apions, s’adressent aux agents du propriétaire
pour recevoir les piéces de rechange pour les machines d’irrigation,

Le P. Oxy. XIX 2238 (vie s.) parle aussi d'un x7#juc de la méme
église ; le nom de la propriété est disparu a cause d’'une lacune.

L’église épiscopale d’Oxyrhynchos a dii posséder des vignobles. Cela
ressort, de facon indirecte, de deux textes du ve siécle qui sont des
ordres de livraison de vin: P. Ozxy. XVI 1950, ordre adressé au pro-
noéteés de I'église d’Apa Philoxenos ; P. Ozy. XVI 1951, ot apparait un
0ivoyetoLaTIC.

Dans le P. Oxy. XVI 1934 (vie s.), 'économe de I’église de saint Kol-
louthos fournit du blé au titre de I'embolé¢ aux autorités du village
de Talaoo, out se trouvent probablement des terres de cette église.
Nous ne savons pas ol se trouve l'église elle-méme.

Il est impossible de dire avec quelle église il faut mettre en rapport
le P. Oxy. VIII 1138 (ve-vi¢ s.), document attestant le payement d’en-
viron 10 sous d’or au titre des impdts en argent.

(1) Journal of Egyptian Archaeology 19 (1933), p. 102.
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APHRODITO

Notre documentation pour cette localité commence avec le vi® siécle
et continue pendant 1'époque arabe ; celle-ci est bien éclairée par les
textes grecs et coptes publiés dans P. Lond. IV par H. L. BELL et W.E.
Crum. Nous avons deux genres de sources: d’un coté, des contrats
de bail et des recus de loyer ; de 'autre coté, des attestations du payement
des impots (ou d’arriérés d’impodts) dans les registres fiscaux dressés
dans les bureaux de l'endroit.

En lisant ces textes, on a I'impression que les églises, trés nombreuses
dans cette localité, possédaient des terres qui étaient en régle données
A bail, souvent 4 des propriétaires assez aisés. Je vais présenter ici
ces papyrus, en indiquant, chaque fois que ces données sont fournies,
la superficie des parcelles et le montant du loyer ou des impots. Je
n'essaie cependant pas de calculer sur cette base la superficie totale,
puisque nous n’avons jamais de chiffres pour une année entiére.

Commencons par la katholiké d’Aphrodito, appelée dans nos textes
7 dyla xaboluwen wawn éxxinola. Des parcelles de terre apparte-
nant 4 cette église sont prises & bail par des membres de la famille
de I'avocat Flavius Dioscore (Y). La superficie des parcelles reste in-
connue. Deux fois apparait le chiffre de 2 sous d’or et 4 carats comme
une partie du loyer annuel. Le P. Cairo Masp. 1 67097, recto 9 (v1° s.)
mentionne probablement une parcelle de terre appartenant a4 la méme
église, 4 l'occasion de la description d'un terrain vendu: 70 yedgytov
tijc dylac [xaboluxfic? Elxx| Aln(olac).

L’église d’Euphrosyne, dans le P. Cairo Masp. 111 67329, 16 (v1¢ s.),
posséde 13 1/4 aroures de terre arable. Le P. Cairo Masp. 11 67150
(vi¢ s.), cite deux parcelles, toutes deux de prés de 6 aroures de terre
arable, appartenant a4 la méme église. Nous ne savons pas si les deux
parcelles du deuxiéme papyrus font partie de la propriété mentionnée

(1) PSI VIII 936 ; 937 ; P. Lond. V 1694 ; 1705 (dans ce dernier cas, je suis con-
vaincue qu’il s’agit d’une propriété de 1’église) ; P. Cairo Masp. III 67307, avec
les restitutions proposées par G. Mavrz, The Papyri of Dioscorus. Publications and
Emendations, dans Studi in onore di Aristide Calderini e Roberto Paribeni, 1T (Mi-
lano 1957), p. 353-354.
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dans le premier, ou s’il faut additionner les chiffres donnés par les
deux papyrus.

L’église de Romanos est mentionnée dans un grand registre en tant
que contribuable payant toujours la méme somme de 1 sou d’or moins 5
carats (P. Flor, III 297, vie s.)

L’église d’Apa Mousaios apparait trois fois dans le méme registre
en tant que propriétaire de terre payant 1 sou d’or moins 3 ou 5 carats
(P. Flor. III 297, lignes 59, 165, 276). Dans le P. Cairo Masp. 1 67097
recto, 10, on parle d'un yedpywor de cette église, sans en préciser la
superficie. L’église a vécu plus d'un siécle: elle apparait encore
en tant que propriétaire de terre dans un registre d’impots d’époque
arabe (P. Lond. IV 1419, 785), ou elle paye environ 13 sous d'or et
16 artabes de blé.

Le cas de I'église de Hermaios est tout & fait analogue a4 celui de
de l'église d’Apa Mousaios. Elle apparait a 1'époque byzantine (P.
Flor. 11T 297, 141: 1 sou d’or moins 4 carats) et & 'époque arabe
(P. Lond. IV 1419, 524 : 20 sous d’'or et 7 carats, plus une quantité
inconnue de blé).

Il en est de méme de l'église de la ayia dua Magpia: P. Flor. 111
297, lignes 92 et 242 (1 sou d’or moins 5 carats) ; P. Lond. IV 1419, ligne
533 (10 sous d’or et 13 carats); ligne 833 (presque 4 carats, plus en-
viron 14 artabes de blé). A vrai dire, dans le P. Lond. 1V 1419 il est
question de I'église de la ayia Mapia ou de la dyia Magia Tfjs xdunc,
mais puisque dans le méme P. Lond. IV 1419 apparait séparément
I'église de la Theotokos, je crois que nous avons le droit d’identifier
I'église de la dyla Magla avec celle de la dayila dua Magia (¥).

Eglise d’Apollos : 1 sou d’or moins 5 carats (P. Flor. III 297, 201).

Eglise vot{vy (existant au moins depuis le milieu du vie siécle, voir
P. Cairo Masp. 111 67283, 11, 5): 18 sous d’or et 2 carats (P. Lond.

(1) L’église de la dyla Mapia mentionnée dans le P. Cairo Masp. I 67066
(vies.) est peut-étre la méme église. J. Maspero, sur la base d’'un papyrus copte
d’Aphrodito, proposait de la situer 4 Antaioupolis. Mais le vocable de la dyia
Magpla est des plus banals, et rien ne nous oblige d’aller chercher aussi loin qu’a An-
taioupolis. Dans le P. Cairo Masp. I 67066, il s’agit du bail d’une parcelle de
terre située & Aphrodito et appartenant a I’église en question.
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IV 1419, lignes 526-527) ; 1 sou d’or et 20 carats, plus une quantité in-
connue de blé (ibid., lignes 1076-1079). La méme église apparait aussi
dans deux listes de I'embole : PN ond I 452 815 =5l 4707

glise de saint Pinoutios : 10 sous d’or et 13 carats (P. Lond. IV
1444 verso, 11; P. Lond. IV 1419, 544).

Eglise des Apdtres (existant au moins depuis le milieu du vie siécle :
voir P. Cairo Masp. 111 67283, 11, 3): 5 sous d’or et 21 carats, plus
7 artabes de blé (P. Lond. IV 1419, 528).

Eglise de I’Archange : 10 sous d’or et 3 carats, plus 12 4 1/2 artabes
de blé (P.Lond. IV 1419, 548).

Eglise de saint Marc : 6 sous d’or et 19 carats, plus 8 artabes de
blé¢ (P. Lond. IV 1419, 556).

Eglise de saint Jean : 6 sous d’or et 23 carats (P. Lond. IV 1419, 551).

Eglise de saint Victor (existant au moins depuis le milieu du vie
sidcle : voir P. Cairo Masp. TI1 67283, II, 8) : 2 sous d’or et 16 carats
(P. Lond. IV 1419, 562).

Eglise de Théodore (?): P. Lond. IV 1419, 75.

Eglise de la Theotokos: 1 sou d’or (P. Lond. IV 1419, 530).

Il existe en outre des textes ou il est difficile d’établir s’il est ques-
stion d’une église ou d’un monastere.

£
* ok

Peut-on tirer de ces textes quelques constatations de| caractéere
plus général ?

Certes, notre documentation n’est pas encourageante, car sa richesse
est illusoire. Les documents sont pour la plupart isolés, et les quel-
ques dossiers que nous pouvons constituer sont trop incomplets. Les
textes qui nous permettent d’établir I'ordre de grandeur des pro-
priétés foncieres d’une église, sont tout a fait exceptionnels. Cepen-
dant, pour pauvres qu’elles soient, mos sources peuvent, dans leur
ensemble, nous apprendre quelque chose d’intéressant sur le type
d’exploitation et sur le type des rapports qui existent enire I'admi-
nistration ecclésiastique et ceux qui cultivaient la terre.

En Egypte, de méme que dans d’autres pays de la chrétienté, les
églises possédent de grandes richesses fonciéres, non inférieures a celles
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des monasteres (). L’ensemble des documents que nous avons ana-
lysés est confirmé par le témoignage d'une source d’un autre type,
née en Egypte: le témoignage de la collection canonique attribuée
4 saint Athanase. Il est significatif que le Pseudo-Athanase trouve
nécessaire d’inclure dans ses canons des préceptes concernant les
paysans qui travaillent sur les terres des églises (canon 21), et qu’il
ordonne aux économes de tenir compte systématiquement des rentes
(le texte copte emploie ici le terme technique phoros) et des semences
dont ils disposent (canon 61, version copte).

Les terres des églises, en Egypte, ne forment pas des blocs d'un
tenant, mais sont d’habitude éparpillées en un grand nombre de par-
celles petites ou moyennes, dans plusieurs villages. Ce fait est lié aux
origines des biens fonciers ecclésiastiques en IEgypte -— origines
dont il a été question plus haut. Rappelons d’ailleurs que les grandes
propriétés laiques en Egypte, quoique beaucoup plus unifiées, ne for-
ment pas non plus de vastes territoires compacts, tels que nous les
voyons dans d’autres pays de la Méditerranée & la méme époque.

Nous avons I'impression que la richesse fonciere de 1'église épiscopale
est supérieure a celle de toute autre église du diocése. Il n’est cependant
pas exclu que cette impression soit due au hasard de la conservation
des textes: souvenons-nous que la plupart de nos sources grecques
proviennent des villes (Hermoupolis la Grande, Oxyrhynchos, Arsinoe).

Les propriétés fonciéres des églises sont situées normalement a
I'intérieur de leurs diocéses respectifs. Les seules exceptions certaines
concernent 'église patriarcale d’Alexandrie (). En dehors de ce cas, il
faut peut-étre tenir compte de celui de I'église de Tentyra mentionnée
dans le P. Cairo Masp. 111 67298. Ce contrat de bail emphytéotique
passé entre I'église de Tentyra et un certain Senouthios ne précise pas

(1) Mon opinion différe de celle de A. STEINWENTER (Aus dem kirchlichen Vermd-
gensrechte der Papyri, p. 15-16). Ce savant a soutenu que les loyers des maisons appar-
tenant a I'Eglise avaient pour celle-ci plus d’importance que les revenus de la terre.

(2) SB 9527 (vie/ve s.), une plainte mapa Adeniiov Tiuoléov mpovoovpévov Td[v
mooaddawv] Tie xalodweic énxinoias Tdv *Aletavdpélwy vmo Tov BeooefiélaTaToy
Oedpidov doyenioromoy yeovyobons élv *Agowoiry]. Pour une époque postérieure
(seconde moitié du vimre siécle), cf. la Hist. Patr., Michael I, PO, V, p. 94.
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ol se trouve la parcelle louée. S’appuyant sur le fait que le document
a été trouvé parmi les papiers de Flavius Dioscore, I'avocat d’Aphrodito
bien connu, qui pendant une certaine période a exercé ses fonctions
4 Antinoe, J. Maspero, I'éditeur du texte, a proposé de voir en Senou-
thios un habitant d’Antinoe et de placer par conséquent le fonds en
question dans le voisinage de cette ville. Ce raisonnement est pro-
bable, mais non pas sir.

Si les terres de l'église épiscopale aussi bien que des autres églises
de la métropole sont situées dans différents villages du nome, jai
Iimpression que les églises des villages avaient leurs terres sur place;
cela est bien compréhensible, si I'on songe a l'origine des biens fonciers
ecclésiastiques.

L’existence d'un grand nombre de parcelles isolées favorisait des
formes de gestion indirectes : les églises donnaient leurs terres a bail
4 des gens libres, qui étaient parfois méme assez aisés (1), ou bien elles
les faisaient cultiver par des colons, des enapographot (?). La gestion
indirecte était indiscutablement prépondérante. Nous avons vu ce-
pendant que dans certains cas les églises géraient leurs propriétés
fonciéres de facon directe, par leurs agents.

Quelle était la proportion entre les fermiers et les colons? Il est
impossible de répondre a cette question. Nous possédons bien plus
de documents concernant les fermiers, mais rien ne nous garantit
que cette proportion correspond a la réalité.

(1) Un démotés dans le P. Berl. Inv. 11814 (sur la signification du terme dé-
motes et sur la position sociale des démotai, voir mon article Les factions du cirque
et les biens ecclésiastiques dans un papyrus égyptien, Byzantion 39 (1969), p. 192-
198, o le P. Berl. Inv. 11814 est publié). Un archisymmachos d’Hermoupolis
dans Stud. Pal. III 271 A, La famille de Flavius Dioscore d’Aphrodite et Dioscore
lui-méme dans les textes provenant d’Aphrodito. Un komes et ekdikos dans PRG
1II 43 (vie s.). Senoutés « clarissimus » dans le P. Cairo Masp. III 67298.

(2) P. Oxy. XVI 1900 (vies.); 1894 (vies.); P. Berl. Zill. 8 (vires.). — Dans
BGU 1I 669 (byz.) apparait un maic T#jc dyilac éxxAnolas d’Hermonthis, qui a
install¢ illégalement une machine d’irrigation prés d’une citerne d'un particulier.
Cet esclave de I'église a-t-il recu un lopin de terre & cultiver? Ou bien, comme
Stephanos, esclave de la Theotokos, dans Sfud. Pal. VIII 1134 et 1135, est-il un
administrateur ou un employé de Padministration des biens ecclésiastiques?
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Les colons des églises n’étaient pas nécessairement des gens trés
pauvres. Il vautl la peine, a ce propos, de citer en entier le canon 21
du Pseudo-Athanase (version arabe) : « The husbandmen of the church
shall be more holy than other husbandmen, like men of God. Their
hire-labourers shall be given their hire by one measure, nor shall their
beasts of burden be separated from the beasts of burden of the hire-
labourers. They shall not leave a beast untended, so that it stray
and go about in strange pastures. The hire-labourers shall perform
the work of their husbandmen diligently and with their whole heart,
as children. They shall not ill treat their beasts of burden nor cry
out upon them with hard words which go forth from their mouths. »
Si un homme d’Eglise s’est préoccupé d’établir quels devaient étre
les rapports entre les colons d'une église et leurs ouvriers agricoles,
il faut admettre que I'emploi d’ouvriers agricoles par les colons était
un phénomene normal.

Que la propriété fonciére des églises en Egypte ait connu une évo-
lution au cours des siécles, c’est certain, mais ce ne sont pas les pa-
pyrus qui le montrent (). Nos textes sont trop rares pour les 1ve et
ve siécles; la documentation devient plus abondante a partir du vie
siccle, mais pas assez pour nous permettre de saisir le développement
des biens fonciers ecclésiastiques au temps de la domination byzan-
tine. Force nous est cependant de penser que le patrimoine ecclésias-
tique a da s'accroitre trés considérablement, car nous savons que
les églises continuaient de recevoir des donations de terres de la part
des fidéles et que, d’autre part, elles ne vendaient leurs terres qu’ex-
ceptionnellement. A la veille de la conquéte arabe, les églises étaient
probablement partout parmi les plus grands propriétaires fonciers,
et dans quelques localités méme les plus grands. D’autre part, il ne
faut pas oublier que les possibilités économiques de I'Eglise dans son
ensemble ont di étre gravement limitées par l'augmentation consi-

(1) Sur ce point, aprés 'examen de tous ces matériaux, je suis plus pessimiste
que R, Rfmonpon, L’Egypte au 5¢ siécle de notre ére. Les sources papyrologiques
et leurs problémes, dans Afti dell’XI Congresso Infernazionale di Papirologia (Mi-
lano 1966), p. 145-146,
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dérable du nombre des églises et d’autres institutions religieuses vivant
du patrimoine ecclésiaslique.

I.a domination arabe, avec le temps, a dit entrainer une diminu-
tion de la propriété fonciére ecclésiastique. Les persécutions, la pres-
sion fiscale, les demandes réitérées de contributions ont da provoquer
un appauvrissement lent mais constant de I’Eglise. En liaison avec
ce processus, s'est produit un changement total de l'attitude de
I'Eglise 4 I'égard de la propriété fonciere. Il est clairement attesté par
le canon 86 de la collection dite les Canons de saint Basile (). A propos
des donations « mortis causa », ce canon se prononce contre les dona-
tions de biens fonciers. Si quelqu’un, sur le lit de mort, veut donner
son avoir a I'Eglise, 'évéque ou I'économe doivent l'accepter dans
les cas ou il consiste en or, vétements, cuivre, froment ; ils ne doivent
pas l'accepter, par contre, lorsqu’il s’agit de quelque chose sur quoi
pese l'impdt foncier. « Die Kirche darf Derartiges nicht besitzen,
sondern jeder IKonig, Fiirst und Beamte muss der Kirche unterworfen
sein. [...] Die Kirche aber ist der Tempel des lebendigen Gottes; daher
muss sie grundsteuerfrei sein. Der Priester soll den Zehnten vom Al-
tare nehmen, aber nicht der Knecht anderer sein, denn der Herr ver-
ordnete fiir den, welcher das Evangelium predigt, dass er vom Evan-
gelium den Zehnten erhalte. Der Kleriker soll iiberhaupt keine Frone
leisten : er soll keinen Vorwand gegen sie geben. Der Kleriker soll
keinem Menschen unterstehn, so wenig wie der Okonom, damit er
nicht chikaniert und in seiner Wiirde von einem, der unter ihm steht,
erniedrigt werde ».

La derniere partie de ce canon montre bien quelle était I'origine
de la répulsion que I'Eglise manifeste a cette époque a I'égard des
biens fonciers. Dans une situation qui allait toujours se détériorant,
il était incommode pour I'Eglise de posséder de la terre.

Le méme phénoméne devait se produire plusieurs siécles plus tard,
dans le territoire de I'ancien empire byzantin soumis aux Tures. Iciaussi
I’Eglise, qui auparavant possédait indiscutablement beaucoup de terres,
les a perdues peu A peu et a dit chercher d’autres sources de revenus.

(1) RiepEL, Kirchenrechisquellen, p. 270,




CHAPITRE 11

LES MAISONS ET LES ATELIERS ARTISANAUX
APPARTENANT AUX EGLISES

Il y a d’autres sources de revenus ecclésiastiques: la propriété de
maisons et d’ateliers artisanaux, et — source assurément beaucoup
moins importante — la propriété de bateaux.

Signalons & ce propos un fait attesté par I'Histoire des Pairiarches
Coples et qui, s'il ne se rapporte pas a une église de la chora égyptienne,
jette cependant de la lumiére sur les habitudes de 'époque. A la fin du
viie siécle, le patriarche jacobite d’Egypte, Jean, acheva la reconstruc-
tion de I'église de saint Marc 4 Alexandrie; afin d’assurer I'entretien
de cette église et le payement de son personnel considérable, il acheta
pour elle des maisons 4 Alexandrie et en Egypte, dans la région du
lac Mareotis, et fit construire pour elle un moulin destiné & moudre
du blé pour la production de biscuits, un pressoir pour I'huile de lin
et plusieurs maisons (%).

Les papyrus montrent que les églises de la chora égyptienne possé-
daient des sources de revenus de méme nature que celles dont le pa-

(1) Hist. Patr., PO, V, p. 18. Remarquons a cette occasion que I’église patriar-
cale d’Alexandrie possédait beaucoup de maisons, dont elle tirait un revenu considé-
rable. Quand le patriarche Michel III (1x¢ siécle) dut payer a 'Etat une importante
contribution, le clergé d’Alexandrie accepta qu’il vendit des maisons pour se pro-
curer I'argent nécessaire. Pour compenser la perte que cette vente entrainerait
dans le budget du clergé d’Alexandrie, le patriarche promit en son nom et au nom
de ses successeurs que le clergé d’Alexandrie recevrait tous les ans 1000 dinars.
(Hist. Patr., T1, 2, p. 109.) Cet engagement devait par la suite se révéler difficile
a réaliser. — La participation de 1’église d’Alexandrie A I'industrie ressort claire-
ment de la Vie de saint Jean I’Auménier (viie si¢cle). Elle a fait 'objet d'une re-
cherche détaillée : G. R. Monks, The Church of Alexandria and the City’s Economic
Life in the Sizth Century, Speculum, 38 (1953), p. 349-362,
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triarche Jean dota I'église de saint Marc a Alexandrie. Notons ce-
pendant que nous ne connaissons pas de cas ol une église de la chora
apparaitrait en tant que propriétaire de maisons ou d’ateliers situés
hors de son diocése. Il est probable que des cas pareils n’ont effective-
ment pas eu lieu. On peut supposer que seul le patriarche d’Alexandrie
avait les moyens pour acheter et — chose plus difficile — pour ad-
ministrer des biens de cette sorte hors de son diocese (%).

Nous n’avons pas non plus de textes témoignant d’un achat d’une
maison ou d’un atelier par une église de la chora. Des cas de ce genre
devaient se produire, mais il est probable qu’ils étaient trés rares.
Les évéques de la chora avaient des ressources beaucoup plus modestes
que leur collégue et chef, le patriarche.

Les donations pieuses étaient la voie principale par laquelle les
églises de la chora égyptienne entraient en possession de maisons ou
d’ateliers. Nous en trouvons deux exemples: le P. Gronin. 10 (1ve s.)
et le P. Oxy. XVI 1901 (vre s.), dans les deux cas, des donations faites
sur le lit de mort.

Une grande partie de notre documentation sur les maisons apparte-
nant aux églises de la chora, provient d’ArsinoE et date probablement
du début de I'époque arabe (2). Sauf pour Siud. Pal. VIII 881, elle
est constituée par des quittances de payement de loyer délivrées aux
locataires. Elles mentionnent de petites sommes, oscillant entre un
carat et un sou d’or. Les loyers sont payés en deux échéances. Plus
d’une fois, les quittances précisent que la premiére échéance va du
début de Pharmouthi (27 mars) jusqu'a la fin de Thoth (27-28 sep-
tembre). Nous remarquons parfois de considérables retards dans le
payement (trois ans de retard dans Stud. Pal. VIII 802; 12 ans dans
BGU 1I 682). Parmi les locataires apparaissent, outre des artisans,
des membres du clergé : des diacres, des presbytres, un psaltes. Les mai-

(1) Que le patriarche d’Alexandrie ait eu cette possibilité, est confirmé par un
témoignage papyrologique : Stud. Pal. VIIT 763 atteste que dans une loealité in-
connue de la chora, au ve si¢cle, I'archevéque, ¢’est-a-dire le patriarche, possédait
un xamrdioy, dont le loyer était pergu par un enoikologos.

(2) Stud. Pal. VIII 788 ; 794 ; 801 ; 802 ; 845 ; 872 ; 876 ; 879 ; 881 ; Stud. Pal.
IIT 266 ; 269; BGU I 47; 173; BGU II 677 ; 680 ; 682,
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sons dont il est question appartiennent & neuf églises différentes. L’égli-
se mentionnée le plus souvent est la dyia peyddn éxxinola, qui est cer-
tainement 1’église épiscopale d’Arsinoe. Les loyers sont collectés le plus
souvent, par des diacres, quelquefois par des presbytres, dans deux cas
par des collecteurs spécialisés, des enoikologoi (*), et dans un cas par
une personne qui nous donne son nom, mais pas son titre.

Ces quittances n’acquiérent pour nous toute leur signification qu’a
la lumiére de Stud. Pal. VIII 881, qui nous apprend qu'un preshytre-
enoikologos a versé a la caisse 40 sous d’or et 2 1/4 carats dmo
uépovs dvouxiov td(v) Mapr(dgwv) xai M[..]v 708 .| ]ia (?). Deux
églises tirent a elles seules plus de 40 sous d’or de loyer de I'ensemble
de leurs maisons. Si on tient compte que cette somme a été consti-
tuée par des payements variant entre 1 carat et 1 sou d’or, on devra
constater que les églises d’Arsinoe possédaient un trés grand nombre
de maisons.

Les données provenant d’autres villes sont incomparablement plus
pauvres. Pour Hermoupolis, nous disposons d’une quittance de loyer
du méme type que celles d’Arsinoe (Sfud. Pal. 111 312, du vie-vi®
siecle) et de deux contrats de location du vie siécle (P. Flor. 1 73;
P. Strasb. 273, qui concerne probablement une maison située hors
de la ville). Dans P. Flor. 1 73, I'église est représentée par son économe.

A Oxyrhynchos, I'appartenance de maisons 4 I'Eglise est attestée
par PSI 1 75 (vie 5.7); & Antinoe, par PSI XII 1239, 11 (ve s.).

D’autres quittances de loyer concernent des localités inconnues :
SB 5946 et PRG V 46, 3. Toutes deux sont d’époque arabe; la pre-
miére est rédigée par un économe, la deuxiéme par un sous-diacre (%).

(1) 1 n’est pas exclu que les diacres et les presbytres qui ont délivré une partie
de ces quittances aient porté, eux aussi, le titre d’enoikologos : ils ont pu I'omettre
dans ces quittances pour faire plus vite.

(2) Je ne saurais proposer une restitution acceptable. Ce qui est certain et qui
importe pour nos considérations, c’est qu’il ne s’agit pas de la ueydln éxxinoia,
mais d’une autre église.

(3) J’hésite 4 ajouter a ce groupe Sfud. Pal. III 411 (vire s.), étant donné le mau-
vais état de conservation. Il est cependant possible qu’il s’agisse ici d’une propriété
ecclésiastique.
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Peut-étre faut-il verser au méme dossier le P. Sfrasb. 15 (ve[vi® s.) (*).
C’est une quittance attestant le payement du loyer par un locataire
(qui est un presbytre) pour une &zaviic (une ferme). Cette ferme ap-
partient ou appartenait autrefois 4 une moniale, Symphonia ; en tout
cas, celle-ci a le droit de disposer des revenus de la maison (c’est sur
son ordre qu'on destine une partie de l'argent percu a lextinction
d’une dette). Nous connaissons des cas ou une moniale posséde des
biens immobiliers ; mais dans le cas en question, le fait que la quit-
tance est rédigée par un enoikologos qui est sous-diacre, nous ameéne
a supposer que la maison, aprés avoir appartenu & Symphonia, est
devenue propriété de I'église, et que celle-ci a respecté les dispositions
de 'ancienne propriétaire.

Parfois aussi, les églises possédaient des ateliers artisanaux. Ils
apparaissent assez rarement dans les papyrus, plus rarement que les
maisons ; je soupconne que ces proportions correspondent aux pro-
portions réelles.

Les P. Berl, Inv. 11821 (ve s.) et 11820 (v1e s.) (*) sont des quittances
de loyer d’une boulangerie, signées par des évéques de villes inconnues,
et délivrées & des boulangers.

Le P. Alex. 32 (ve s.) est un contrat de bail d’une boulangerie :
10 dmdpyov i dyla éxxinole xafapovoyiov odv pvidor dvol, ete.
Le locataire se dit xafapoveyds 7o émirijdevpa. Nous ignorons la
provenance de ce texte. Dans le cas des P. Berl. Inv. 11821 et 11820
aussi bien que dans celui du P. Alex. 32, I'église ne gére pas directe-
ment ses ateliers, mais les loue a des artisans pour en tirer un revenu
net.

Le P. Antin. 111 196 (vie-vir® s.) est moins clair. C’est un ordre
émanant d'une église, représentée par un diacre. Cet ordre est destiné
au boulanger (xafagovoydc) Papnouthios. Celui-ci doit donner, a tifre
de synetheia (gratification), 40 pains blancs 4 un meizon et au char-

(1) Sur ce papyrus, voir H. CADELL, Papyrologica, Chron. d’Eg. 42 (1967), p. 195-
201.

(2) Publiés par moi dans larticle L’Eglise dans la chora égyplienne et les arti
sans, Aegyptus 48 (1968), p. 130-138.
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tularius d’un haut fonctionnaire. Nous ignorons les raisons pour les-
quelles I'église paye la synetheia de ces personnages qui ne sont pas
a son service. Mais cette question n’a pas d’importance ici. Il nous
intéresserait plutét de savoir quels sont les rapports entre ce boulanger
et I'église. Est-ce que Papnouthios gére une boulangerie pour le compte
de I'église? C’est parfaitement possible. Mais il est tout aussi possible
qu’il soit un artisan indépendant et que I'évéque ait chez lui un « compte
ouvert », qu’il régle périodiquement.

Dans Stud. Pal. VIII 973 (= Stud. Pal. XX 168) (vi¢ s.) et Stud.
Pal. VIII 1208 (vire/vime s.) — deux papyrus provenant d’Arsinoe —
nous rencontrons des ouAiyvidotor (boulangers spécialisés & produire
du pain blanc) tof dyiov Awgoféov. Sont-ils des boulangers au ser-
vice de I'église de saint Dorotheos, ou bien des boulangers habitant
prés de cette église? En effet, il arrive fréquemment qu’on se serve
du nom d’une église pour indiquer I'’emplacement d'une maison ou
d’'un atelier. Le premier de ces deux papyrus provient d’un dossier
relatif 4 des contrdleurs des magasins publics pour le blé et témoigne
d’un travail effectué pour I'Etat. Mais cela n’exclut pas la premiére
hypothése : en effet, une boulangerie appartenant a4 une église pouvait
fort bien étre soumise au controle de I'Etat et étre tenue de cuire du
pain pour les besoins publics (Y).

Les églises ont dii sans doute avoir un intérét particulier aux bou-
langeries. I1 leur fallait en effet non seulement couvrir les besoins
de leur personnel, mais aussi disposer de grandes quantités de pain
pour pouvoir les distribuer aux pauvres. Il semblerait donc naturel
de supposer qu’elles géraient directement, par leurs représentants, tou-

(1) Dans cette liste de textes concernant les rapports entre les églises et les bou-
langeries, je n’inclus pas un petit dossier relatif a Lactivité d’Elie, dudxovos »ai
dotompdrng, et de Paeitos, doTompdTng, qui se compose des textes suivants : Sfud.
Pal. 111 209-236 ; Stud. Pal. XX 191 ; 253 ; 272; PRG V 46, 5. J’ai eu 'occasion
de parler de ce dossier, qui date de I'époque arabe en Egypte, dans l'article Deuzx
papyrus concernant les grands domaines byzantins, p. 355. Dans ce dossier il s’agit
d’un travail exécuté, sinon dans des ateliers appartenant a I'Etat, du moins, en
grande partie, sur commandes de ’administration locale. Les ecclésiastiques, dans
ce cas, ne représentent pas ’Eglise, mais agissent pour leur compte.
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tes les boulangeries qu’elles possédaient, afin de disposer librement
de toute la production de celles-ci. Les P. Berl. Inv. 11821 et 11820
et le P. Alex. 32 prouvent qu’il n’en était pas toujours ainsi. Ils sont
par la d’autant plus intéressants.

Une inscription d’époque byzantine (*) parle d'un yaldxevrixov éo-
yaotrotoy construit par Joseph, évéque d’une ville inconnue. Une
église a donc pu avoir un intérét 4 posséder un atelier métallurgique.
Peut-on reconnaitre une situation analogue dans le P. Ozy. XVI 1967
(ve 5.)? Un oudnooyadxeds s'adresse a I'évéque pour prendre a bail
quelque propriété. Nous ne savons pas de quoi il s’agit, puisque nous
n’avons que le début du texte. Peut-étre s’agit-il d'un atelier; mais
il est tout aussi possible que l’artisan en question prenne & bail un
lopin de terre.

Il existe en outre un document attestant probablement I'appar-
tenance d’'un atelier de poterie 4 une église du Fayoum, le Srud. Pal.
III 104 (vie s.):

[Zoyov xal éminodbny éyw ...mapa oot Kolllodbov zov [— ——]
oixovduov tijs dyllas Oéxinc éx [— — | — —|] eic Adyov To¥ due-
Tépov novpoxspauo[veyelov — — . Suivent la date et le chiffre de

6 artabes de blé et de 8 sous d’or.

En somme, tout comme 1'église patriarcale d’Alexandrie, qui a été
mentionnée au début de ce chapitre, les églises de la chora égyptienne
avaient, elles aussi, intérét a posséder des ateliers artisanaux. Cela
est d’autant plus compréhensible que la propriété d’ateliers n’exi-
geait pas une administration compliquée. Ajoutons que ce comporte-
ment de I'Eglise s'insérait parfaitement dans les traditions de I'arti-
sanat antique. En effet, dans I'antiquité, les ateliers artisanaux, avant
tout pour les métiers qui avaient besoin d’un local spacieux et d’in-
stallations cofliteuses, appartenaient assez souvent a des gens riches
ou & des institutions telles que les sanctuaires ou les municipalités,

(1) Publiée par F. E. HeErcaeLHEIM dans le Journal of Egyptian Archaeology
30 (1944), p. 76, et corrigée par W. R. CHALMERs dans la méme revue, 42 (1956),
p- 122-123. U. WILCKEN a proposé de dater cette inscription du 1e¢ octobre 621,
en se fondant sur ’absence du nom de ’empereur dans la date — absence qui s’ex-
pliquerait facilement par la domination perse.
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qui les donnaient & bail 4 des artisans dépourvus d’atelier, en s’assu-
rant ainsi un revenu important,

Les bateaux appartenant & une église et servant surtout pour les
besoins intérieurs de celle-ci, pouvaient transporter aussi des person-
nes étrangéres ou des biens pour le compte d’autrui; ils pouvaient
ainsi fournir & I'église des revenus modestes, mais non négligeables.
Que ce procédé ait été effectivement pratiqué, est prouvé par deux
textes. Dans une lettre privée du 1ve siecle, PRG 111 6, il est question
de marchandises transportées par les vaitac éxxdnclag. W. Chrest,
434 (fin du 1ve siécle) parle d’un bateau qui appartient a I'église d’Alexan-
drie et qui transporte le blé de I'embolé provenant du nome hermou-
polite. Or, ce service, nous le savons par ailleurs, était rétribué par
I'Etat.

Les bateaux qu'une église possédait pouvaient avoir été construits
ou achetés par elle, mais pouvaient aussi provenir de donations pieu-
ses, ainsi que le montre un récit hagiographique (%).

(1) TiLL, Koplische Heiligen- und Midrtyrerlegenden, II, p. 5-27.




CHAPITRE II1

LES OBLATIONS

Les églises disposaient d’une autre source importante de revenus:
les dons en argent ou en nature que les fidéles leur faisaient en diverses
occasions et pour diverses raisons. Dans ce chapitre, nous allons exa-
miner les témoignages que nous possédons a ce sujet pour I'Egypte ;
nous essayerons d’établir quelles étaient les occasions et les raisons
de ces offrandes et dans quelle mesure les différentes couches sociales
y contribuaient. L’étude de 'emploi que I'Eglise faisait de ces of-
frandes est réservée au chapitre suivant.

Les offrandes dont il est question dans les textes provenant d’Egyp-
te consistent le plus souvent en produits de la terre: en premier lieu,
le blé et le pain, ensuite, trés souvent, I'huile et le vin ; plus rarement,
les fruits (raisins, pommes, etc.), les légumes, le lait, le fromage, le
miel, la laine brute (). On offrait aussi de I'argent, des vases en métal
précieux, des esclaves (%) et des animaux (3). L’Eglise était préte a
accepter de la part des gens pauvres méme des dons trés modestes,
ainsi que le montre le canon 84 (version arabe) du Pseudo-Athanase :
« What then shall we do with that which we have, if we make not God
a sharer in what we have? And if there be one poor like Elias’ widow
or sick like the lame man who received alms, he shall be held as one
that maketh offering for himself unto God. And be that which he
offereth small, yet shall it be a remembrance of himself. For not he

(1) Canons d’Hippolyte, no 36 (éd. Coquin, p. 410-411) ; Canons de Clément,
no. 25 (Riebew, Kirchenrechtsquellen, p. 170) ; Crum Ep. 379. Cf. TH. SCHERMAN,
Agyptische Abendmahlliturgien des ersten Jahrtausends (Paderborn 1912), p. 50-52,
95.

(2) DrESCHER, Apa Mena. A Selection of Coptic Texts, p. 114-116.
(3) Canons du Pseudo-Athanase, no. 63.
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only is remembered that giveth gold to the sanctuary, but he that
giveth an earthen cup or bread or a little wine or a water-vessel or that
filleth the water tank as a gift ; the same shall God remember as him
that giveth according to his means much riches. »

Dans quelques textes de droit canon on demande au clergé de re-
jeter les offrandes apportées par des gens dont le genre de vie lais-
se a désirer. Une collection canonique du ve siécle dit: « Oblationes
dissidentium fratrum neque in sacrario neque in gazophylacio reci-
piantur » (). Un canon du Pseudo-Basile (2) dit que si des laics entre-
tiennent des rapports d’inimitié entre eux, le clerc ne doit pas leur
donner «les mystéres» (I'eucharistie), ni accepter d’eux aucune of-
frande, jusqu'a ce qu’ils se réconcilient.

II ne faut cependant pas se faire d’illusions sur l'observance de ces
préceptes : sauf dans les cas scandaleux, le clergé acceptait probable-
ment en pratique chaque offrande, sans se soucier des qualités morales
de celui qui la faisait.

Les offrandes sont désignées dans nos textes le plus souvent par
le terme mpoogogd. Ce terme a plusieurs significations: il signifie
ou bien la messe, ou bien I'offrande faite 4 une église ou & un monastére
pour la messe, et, par extension, toute sorte de don pieux (3). Cet
éventail sémantique s’explique par les liens étroits entre les offrandes
et la messe. Pour les gens de cette époque, il va de soi que chaque
chrétien doit apporter son offrande a I’église. C’est un devoir, mais
aussi un privilége du chrétien. Le nouveau baptisé présente 1'offrande
pour la premiére fois le jour de son baptéme ().

(1) Les Statuta ecclesiae antiqua, éd. Ch. Munier (Paris 1960), p. 88, canon 49,

(2) Canon 91 (RiepkL, Kirchenrechtsquellen, p. 271). Dans le méme sens, le
canon 87 du Pseudo-Athanase. La méme attitude s’exprime dans un épisode de
la Vie arabe de saint Pisenthios, éd. DE Lacy O’LEARY, p. 406.

(3) Cf. le commentaire au P. Oxy. XVI 1898, 23. Dans ce document, le mot
prosphora désigne un don fait par une famille de riches propriétaires 4 un hépital ;
il a done, ici, une signification trés large. Voir aussi le commentaire de C. J. KRAEMER
au P. Nessana 79, p. 227.

(4) Die Kirchenordnung Hippolyts, éd. TiLL-LerpoLpr, p. 17, canon 45 ; B. BoTTE,
La Tradition apostolique de St. Hippolyte. Essai de reconstruction, Liturgiewissen-
schaftliche Quellen und Forschungen 39 (Miinster 1963), p. 44-45.
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Une prophétie « post eventum » prédisant la conquéte arabe et les
malheurs qui devaient g’ensuivre, montre clairement que la messe
était impossible sans les offrandes des fidéles: ¢ beaucoup d’églises
seront privées de sacrifices le samedi et le saint jour du dimanche,
parce que les aumdnes, les dons votifs, les offrandes pour la messe
[karabin], le vin auront disparu de sur la terre par la suite des taxes» (V).

La coutume d’apporter du pain, du vin ou d’autres produits agricoles
pour les présenter au prétre au début de la messe, remonte aux origines
du christianisme. En Egypte, elle est restée en vigueur plus longtemps
qu'ailleurs (par exemple, plus longtemps qu’a Byzance (%)). Encore
4 la fin des années vingt du xxe siécle, lorsque C. Kopp faisait son
enquéte sur les croyances et les sacrements des Coptes, certains vieillards
pieux offraient pour la messe du blé et du vin ().

Tl semble que ces offrandes étaient moralement obligatoires ; ce-
pendant la quantité de ce qu’il fallait offrir était laissée a4 la discrétion
des fideles.

Dans I'Eglise antique, le pain et le vin nécessaires a l'eucharistie
étaient pris entre les oblations des fidéles. Telle est la situation 4 la
fin du 1ve siécle, lorsque Théophile, patriarche d’Alexandrie, écrit (60
74 mpoopedueva el Adyov Ovalas, merd TO dvatioxdpeva i T
@y pvoTnoloy yeelav, oi xingixol diaveipdodwoay nal wijte warnyot-
uevog éx tovToy éolibte 1 mwétm, GAda wdldov of xhnowxol xal

(1) A. PEriER, Lellre de Pisuntios, évéque de Qeft, a ses fidéles, Revue de I'Orient
chrétien 9 [19] (1914), p. 317. Ce texte n’a pas été écrit par Pisenthios, 4 qui il est
attribué ; il a été composé au viii® ou au 1x¢ siecle, cf. G. GRAF, Geschichte der christ-
lichen arabischen Literatur, 1, p. 279-280. J’ai légérement modifié la traduction
du passage cité de la ¢ lettre de Pisuntios » d’aprés les indications que j’ai obtenues
de Monsieur Gérard Troupeau. Je saisis cette occasion pour le remercier vivement
de son aide d’arabisant. Il a bien voulu contrdler pour moi la traduction de quelques
passages de textes arabes qui étaient pour moi particuliérement importants.

(2) Voir HErMAN, Die kirchlichen Einkiinfte des Niederklerus, p. 429-430. A
Byzance, ces oblations ont continué i exister pendant des si¢cles, mais sans avoir
désormais aucune importance économique.

(3) C. Kopp, Glaube und Sakramente der koptischen Kirche, Orientialia Christia-
na 25 (Roma 1932), p. 120-121.

(4) Canon 7, PG, 65, col. 41,
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oi oy adroic mictol adedpol. « Ce qui restera des offrandes faites
pour le sacrifice aprés qu’on en aura consommé une partie pour les
mysteres, les clercs le partageront entre eux. Aucun catéchumeéne
n’en mangera ni n’en boira. Ce sont les clercs et les fidéles qui sont
avec eux qui doivent le manger et le boire. »

A un moment que je ne saurais dater exactement, mais en tout
cas antérieur a4 la composition des canons du Pseudo-Athanase, on
décida que le pain eucharistique devait étre cuit par des gens au ser-
vice de I'église (%), dans un four lié 4 celle-ci. Mais ce pain était fait
avec le blé apporté par les fidéles.

M. Krause (*) a cru pouvoir affirmer, sur la base de Crum Copt.
Ostr. 90, que les pains destinés a I'eucharistie étaient soumis a l'exa-
men de I'évéque et devaient étre bénits par lui. Je me demande si
cela était faisable. En effet, il n’était permis d’offrir que du pain frais
(on nous dit méme : du pain « chaud ») () ; d’autre part, le voyage
d’allée et retour d'un village éloigné au centre du diocése pouvait
durer plus d’un jour. Dans le texte cité par Krause, il s’agit non pas
du pain eucharistique, mais des eulogies envoyées a un évéque par
son correspondant.

Plusieurs canons du Pseudo-Athanase traitent de la prosphora. Je
les citerai et discuterai au chapitre suivant, lorsqu’il s’agira d’étudier
le probléme du partage des revenus ecclésiastiques entre les membres
du clergé.

Les oblations faites & I'occasion des messes sont mentionnées dans
un document provenant de Djeme et datant du milieu du vime sidcle,
Il s’agit du partage d’un cinquieme d'une église privée, établi par

(1) Canons du Pseudo-Athanase, no. 34, version arabe: « It is not permitted
unto a priest to go out on account of the bread of offering and to stand at the oven,
but as he serveth the people, so shall the subdeacon serve him. »

(2) Krausg, Abraham II, p. 106.

(3) Canons du Pseudo-Athanase, no. 64, version copte : « There shall not any
stale bread be offered upon the altar in any church, but bread warm or fresh
which is such as hath been but lately baked.» — La méme objection a été faite
a4 Krause par C. D. G. MULLER, Die koptische Kirche zwischen Chalkedon und Ara-
bereinmarsch, Zeitschrift fiir Kirchengeschichte 75 (1964), p. 287.
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le propriétaire dans son testament: «ich gebe und bestimme mein
Fiinftel an der Kirche (éxxinola), die Wiese, alle seine (des tdmog?)
Acker (oder Vorratskammern ?), das Pflugland, die Steuer (dnudoior)
des Dorfes und seinen ganzen Ertrag» (1. Ce dernier mot, en copte
200U, se rapporte a la prosphora.

Au x1¢ siécle, ces oblations sont encore normales dans les commu-
nautés chrétiennes d’Egypte. Christodoulos, patriarche jacobite d’Ale-
xandrie, écrit dans un de ses canons (®): « We allow the faithful to
prepare the oblations in their homes, and to bear them to the church
according to the ability of each. And to each there shall be a reward
and a forgiveness according to the measure of his faith. And let them
(the oblations) be prepared according to what is appointed by the
usual custom ; at first because this is an assistance to the church,
and then, so that there may not be an increase of expense for it.»

De méme au xie siécle, le patriarche jacobite Gabriel ibn Turaik
écrit (3) : « O my beloved, you are acquainted with what we have com-
manded concerning the bringing of the oblations (karabin) and the tithes
for the house of God, and that we are forbidden to stand before God with
our hands empty. And my lowliness earnestly begs of your goodness
that each of you will take upon himself not to come to the church
with empty hands and so communicate for the alms of another, but
rather that he shall offer what is convenient to him for himself and
for his actunal circumstances, whether much or little.»

Au xive siecle encore, I'encyclopédie de Abu °l Barakét, La lampe
des téncbres, au chapitre traitant « de ce que rapportent les saints ca-

(1) KRU 66 et 76, dans la traduction de TiLvL, Erbrechtliche Unfersuchungen,
p- 162 ; cf. le commentaire de Steinwenter, Die Rechfsstellung der Kirchen und
Klgster, p. 16-17. Nous possédons encore d’autres documents mentionnant les
revenus que des églises privées de Djeme tirent des oblations: KRU 70 (viie s.),
commenté par J. VEraotE, Chron. d’Eg. 33 (1958), p. 308-309, qui cependant n’a
pas vu qu’il s’agit d'une église privée ; Crum Ryl. 158 (vi1e s.?).

(2) Canon 31, dans O. H. E. BurMESTER, The Canons of Christodulus, Patriarch
of Alerandria, Le Muséon 45 (1932), p. 83. Le texte de ces canons est rapporté
également par I'Histoire des Patriarches Coptes (11, 3, p. 254-255).

(3) Canon 16, dans O. H. E. BURMESTER, The Canons of Gabriel ibn Turaik, LXX
Patriarch of Alexandria, Orientalia Christiana Periodica 1 (1935), p. 33.
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nons au sujet de loffrande (qorban)», dit (*): « La présentation de
I'offrande est obligatoire pour tous les chrétiens et sa réception est
bonne 4 qui s’est éprouvé d’abord et amendé, et s'est préparé, dme
et corps, et apprété, au dedans et au dehors, pour la recevoir dans
les conditions qu’elle requiert ...... Que les diacres inscrivent les noms
de ceux qui apportent les offrandes, vivants ou morts, pour qu’on
en fasse mémoire. Que toute I'offrande soit marquée d’un sceau et
qu'on y opére un choix pour I'agneau intact et exempt de fracture.
Qu’on ne cuise pas le pain en dehors de I'église. Et s’il n’y a pas de
four dans I'église et qu'on ne puisse pas 'y faire, que le prétre ou le
sacristain le cuise dans sa maison. Et qu’il ne laisse pas une femme
ni personne d’autre le toucher que lui.»

Si, comme les textes nous le montrent, toute messe célébrée pré-
supposait des offrandes de la part des fideles, a plus forte raison cela
est vrai des messes que les personnes particulieres faisaient célébrer
pour le salut des ames de leurs défunts. La coutume égyptienne exi-
geait qu’on fasse célébrer une messe pour I'ame d’un défunt au moins
le troisiéme, le septiéme et le trentiéme jour aprés la mort, puis, pen-
dant plusieurs années, & 'anniversaire de la mort. Les frais de ces
messes incombaient aux héritiers du défunt. Parfois les testaments
disaient explicilement que les héritiers étaient tenus d’assurer au tes-
tateur défunt les funérailles et ensuite les messes. Dans ces cas, assez
souvent les testateurs décidaient eux-mémes quelle partie de leur avoir
devait étre employée pour la prosphora, et de quelle facon. Par exem-
ple : « En ce qui concerne ma mort : mes fils doivent m’enterrer d’aprés
la coutume du village, et mes cinq enfants doivent offrir pour moi
cing années d’offrande (mpoopopd), chacun une année.» (%) Pour cé-
lébrer des messes, un monastére d’Hermoupolis recevra, a partir d’une
certaine date et jusqu'a I'éternité, 6 artabes de blé de la moisson d'un

(1) L. ViLLEcouRT, Les observances lilurgiques el la discipline du jeltne dans
I Eglise copte, Le Muséon 37 (1924), p. 246-247.

(2) KRU 76, 52-53 (premiére moitié du vine s.). Cf. aussi A. ScuiLLer, The
Budge Papyrus of Columbia University, Journal of the American Research Center

in Egypt 7 (1968), p. 79 sqq.
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terrain de trois aroures (CPR 1V 177). Pour le méme but, une femme
ordonne dans son testament qu’on offre & un edxT7prov 40 cruches
de vin et un peu de blé tous les ans (CPR 1V 33).

Sj la fortune des héritiers était modeste, le devoir de la prosphora
pour I'dme du défunt pouvait constituer pour eux un lourd fardeau.

La coutume d’apporter & DIéglise les prémices remonte, elle aussi,
aux premiers siécles de la religion chrétienne. Celle-ci I'a héritée de
la religion de I’Ancien Testament. A l'époque que nous étudions,
tout chrétien est tenu d’offrir & Dieu les prémices de son travail ou
de sa propriété. Les canons d’Hippolyte prescrivent (*): « Que celui
qui a des prémices des fruits de la terre les apporte a I'église ; les pri-
meurs de leurs aires et les primeurs de leurs pressoirs, I'huile, le miel,
Je lait, la laine, et les primeurs du produit du travail de leurs mains,
tout cela, qu’ils I'apportent a I’évéque, et aussi les primeurs de leurs
arbres. » (Canon 36). Et au sujet du comportement qui sied a une
femme : « Quelle se préoccupe des pauvres, ses proches ; qu’elle se
préoccupe des prémices, des offrandes, au lieu d'une parure vaine,
car tu n'en trouveras pas une parée de pierres précieuses, aussi belle
que celle qui n’est belle que par son caractére et sa perfection.» (Ca-
non 17). Et encore, & I'adresse du parfait chrétien: « Quil ne soit
pas difficile quand il achete et vend, qu’il n'ait pas deux poids ni deux
mesures [...] qu’il ne néglige pas les offrandes ni les prémices, qu'il
n’ait affaire avec aucun des Gentils et ne les fréquente pas [...]» (Canon
38).

Cette demande d’offrir les prémices est répétée mainte fois par la
littérature religieuse. Un recueil de préceptes moraux composé en
Egypte dans la seconde moitié du rve siécle et appelé les Gnomes du

(1) Le devoir d’apporter les prémices est largement traité dans les collections
de droit canon qui ont circulé en Egypte. Cf. la version arabe des Canons des apéires,
éd. J. et A. PEmiER, livre I, p. 611, canon 39 ; Die Kirchenordnung Hippolyts, éd.
TiLi-LeErpoLpr, p. 28-29, canon 53 ; canons du Pseudo-Athanase, nos. 3, 7, 82,
107. Le passage des canons d’Hippolyte cité dans le texte est une élaboration ori-
ginale de 'auteur de cette compilation et ¢’écarte sensiblement des autres textes
dérivant de la Tradition apostoligue d’Hippolyte ; nous avons done affaire 4 un
texte né en Egypte au milien du 1ve sitcle.
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saint concile, met sur le méme plan les aumones, les offrandes pour
la messe et les prémices : « Donne ton pain 4 ceux qui ont faim et hate-
toi vers I'église et tends ta main au pauvre tous les jours et donne-lui
selon tes possibilités. Fais ton offrande dans la maison de Dieu, et
les prémices des produits, hite-toi de les apporter au prétre. Donne
pour ton 4me pendant que tu vis, car, lorsque I'homme meurt, sa
parole ne reste pas.» (*) De facon analogue, une ceuvre de la fin du
vir® siecle place les prémices parmi les principaux devoirs d’un chré-
tien (%) : « Qui a deux pains, qu’il en donne un a celui qui n’en a pas;
visite un homme malade ; accueille un étranger ; donne a boire a celui
qui a soif ; donne les prémices de toute récolte qui t’appartient a 1’égli-
se, qui est la maison de Dieu, afin que Dieu te bénisse ; ne dis pas en
toi-méme : « Je les donne aux prétres » ; non pas, tu les donnes a Jésus,
et Jésus, lui, les donne aux prétres.» Un récit hagiographique peut
exalter ainsi le caractére vertueux de son héros: « C’était (aussi) un
sage et (un homme) charitable: il donnait a la maison de Dieu les
prémices (dmagys) de ses récoltes (yévvnua).» (3)

Méme les membres du clergé avaient le devoir d’offrir les prémices
de leur travail ou de leur propriété (Pseudo-Athanase, canons 69 et 70).

Avec les raisins offerts 4 titre de prémices, il fallait produire du vin
et I'employer pour la messe (%).

Dans les papyrus, les prémices sont attestées une seule fois, a savoir
dans BGU II 693 (byz.), ot il est question de 27 mesures de vin livrées
a ce titre.

Nous sommes beaucoup moins bien renseignés sur la dime (5). La
prétention de I'Eglise & recevoir la dime avait des bases scripturaires.
Les Peres de I'Eglise insistent plusieurs fois sur ce point. La collec-
tion canonique du Pseudo-Athanase ordonne a I’évéque: « Take the

(1) Rossi, Papiri copli di Torino, I, fasc. 2, p. 92.

(2) A. van LanTscHoOT, Les « Questions de Théodore ». Texte sahidique, recen-
sions arabe et éthiopienne (Citta del Vaticano 1957, Studi e Testi 192), p. 281.

(3) Toco MiNa, Le martyre d’ Apa Epima (Le Caire 1937), p. 45. Un texte ana-
logue : TiL, Koplische Heiligen- und Mirtyrerlegenden, II, p. 64.

(4) Pseudo-Basile, canon 99 (RIEDEL, Kirchenrechtsquellen, p. 277).

(5) JonEs, Church Finance, p. 85,
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tithes and the first-fruits on behalf of the poor» (canon 14, version
arabe ; dans le méme Sens, canon 82) (Y). Dans un autre endroit de
la méme collection nous lisons : « Not the laity alone doth it behove
to give tithes; but the priests also must give tithes, from the bishop
to the door-keeper» (canon 83, version arabe).

Cependant, rien ne nous montre que ces préceptes aient été mis
en pratique. Dans I'ensemble du monde méditerranéen, la dime a
continué a exister en tant qu'un don volontaire de chrétiens excep-
tionnellement pieux. Tel est le sens du témoignage de Jean Cassien (2)
sur les « decimae» qu'un paysan égyptien apportait a un moine placé
3 la téte d'un service d’assistance (diakonia) qui fonctionnait & I'in-
térieur d'un monastere.

Pour devenir obligato
I'Etat. Dans l'empire b

ire, la dime aurait eu besoin de l'appui de
yzantin, I'Eglise n’a jamais pu obtenir que
I'Etat soutienne sa prétention 2 la dime (3). A plus forte raison cela
lui était impossible dans I'Egypte arabe. Nous avons, il est vrai, le
témoignage de Magrisi qui, dans son Histoire des Coptes (%), en parlant
des usages propres aux chrétiens, dit: «ils vont en pelerinage & Jé-
rusalem et leurs aumones consistent en la dixiéme partie de leur avoir ».
Mais ce témoignage n'a aucune valeur. En effet, le passage cité se
trouve dans un chapitre ot Magqrisi rapporte comme ¢tant propres

version arabe des Canons des apétres, éd. J. et A. PERIER,
« Toutes les prémices seront apportées a 'évéque, aux
prétres ou aux diacres pour leur alimentation. Les dimes seront percues pour la
nourriture des clercs, des vierges, des veuves et de tous les pauvres en général.

nt réserveés aux seuls prétres et 4 leurs ministres.»

Les premiers fruits ou prémices sero
De méme, la Constitution des apétres, livre VILL, texte sahidique, canon 72 J.

LerpoLpt, Saidische Ausziige aus dem 8. Buche der Apostolischen Konstitution [Leip-
zig 1904], p. 25).

(2) Conférences, X1V, 7, éd. E. PICHERY,
p- 82.

(3) J. GAUDEMET, L’ Eglise dans Uempire romain (IVeé-V° siecles) (Paris 1958),
p. 292 ; H. F. ScHMID, Byzantinisches Zehntwesen, Jahrbiicher der Osterreichischen
Byzantinistischen Gesellschaft 6 (1957), p. 99.

@) Maqrizi, Geschichte der Copten, iibersetzt von I. W
der Gesellschaft der Wissenschaften zu Gottingen 3 (1845/1847),

(1) Texte analogue : la
livre I, p. 643, canon 59 :

I1, p. 188 ; XXI, 8, édition citée, IIT,

SSTENFELD, Abhandlungen
chapitre 6, p. 84.
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aux chrétiens des usages qui ¢taient en réalité propres aux Juifs;
il est clair que sa source principale, ici, c’est le Pentateuque; c’est
aussi dans le Pentateuque qu’il a trouvé mentionnée la dime.

Les mariages, les baptémes et les funérailles étaient certainement
des occasions auxquelles les églises recevaient des offrandes. Dans
la correspondance de I'évéque Abraham se trouve un texte intéressant
au sujet du baptéme, qu’il convient de citer ici en entier : « Wir, der
ganze Klerus von Djéme, schreiben an unseren heiligen Vater Bischof
Apa Abraham : was die drei Taufen anlangt, die jéhrlich in der Stadt
nach der Sitte der Stadt stattfinden, so sind wir bereit sie durchzu-
fiihren und fiir sie zu sorgen. Der Segen, den Gott in Brot, Wein und
0l hineinlegen wird, wird in ihnen, den dreien, sein. Danach werden
wir die Ausgaben bezahlen lassen. Das Sakrament, das stattfindet,
die eine Halfte fiir uns, die andere fiir dich, indem Gott in unserer
Mitte ist ... Wir, der ganze Klerus, sind einverstanden.» (Suivent les
signatures des clercs.) () Le clergé s’engage donc a faire les prépara-
tifs nécessaires au sacrement, et laisse aux fidéles la tache de couvrir
les frais. Quant a la phrase ou il est question d’une répartition égale
entre le clergé de Djeme et I'évéque, 1’éditeur hésite sur I'interprétation
qu’il faut lui donner. Il observe avec raison qu’il ne peut pas s’agir
du baptéme, puisque ce point est déja réglé d’'une autre facon. Peut-
étre s’agit-il, selon moi, des offrandes coutumiéres que les nouveaux
baptisés ou leurs familles apportent a cette occasion.

Les offrandes pour I'administration des sacrements et pour d’autres
services religieux sont mentionnées dans les canons du patriarche ja-
cobite Cyrille IT (x1¢ s.) : « It is requisite for the priests of the churches
and for their sacristans to guard against soliciting anything from any
of the faithful under the heading of the charges for burial or baptism
or crowning, unless the believer give this as a gift of his own accord,
desiring thereby to gain forgiveness, for this is not forbidden.» (*) De

(1) P. Berl. Inv. 12501, publié par Krausg, Abraham, 11, p. 147-150 (voir aussi
le commentaire dans Abraham, I, p. 60).

(2) The Canons of Cyril 1I, LX VII Patriarch of Alezandria, Le Muséon 49 (1936),
p. 286, canon 32,
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ces offrandes sont mentionnées dans les canons
Gabriel ibn Turaik (canon 6, cité plus loin dans
I aussi bien que Gabriel ibn Turaik insistent
des et condamnent sévérement

méme, au xie siécle,
du patriarche jacobite
ce chapitre). Cyrille 1
sur le caractére bénévole de ces offran
les clercs qui en font une obligation.

Un probleme difficile consiste a savoir dans quelle proportion les
différents types d’églises (énumérés dans I'Introduction de ce livre)
bénéficiaient de l'ensemble des oblations que nous venons de passer
en revue. 1l est clair que les églises situées dans de petites localités
ne pouvaient compter que Sur les offrandes des habitants du lieu et
éventuellement sur celles des grands propriétaires possédant des terres
dans le voisinage. Les églises des villes avaient une clientéle plus
seulement des habitants, mais aussi des gens qui

large, composée non
ministratives ou pour le commerce. Sou-

affluaient pour les affaires ad
vent, les hauts fonctionnaires résidant dans le sitge d'un évéché pen-

dant l'exercice de leurs fonctions, faisaient des offrandes de caractére

a la fois personnel et officiel. Quelques sanctuaires renommeés atti-

raient des pélerins méme de loin. Le cas extréme de ce genre, C'est
le sanctuaire de saint Menas dans le désert libyen, dont le renommée
dépassait I'Egypte. Les dons que les pélerins apportaient a ce sanctuai-
re avaient une grande importance pour le budget du patriarche d’Alexan-
drie dont dépendait directement le clergé du sanctuaire. Décrivant
la situation difficile qui se créa & Alexandrie sous le patiarcat de Jacob
au début du xe siécle, Sévére ibn Moqaffa constate qu’elle résultait
de Pinterruption des pélerinages causée par les troubles dans le monde
arabe (*). Parmi les autres sanctuaires, celui des saints guerisseurs
Cyr et Jean prés d’Alexandrie mérite d’étre mentionné; il attirait
sans cesse une foule de malades non seulement d’Alexandrie, mais
aussi de toute I'Egypte. A Vintérieur de chaque nome il devait y avoir
des églises ou des monastéres qui se distinguaient par leur renommée
des autres du méme nome. Une histoire intéressante racontée dans
un éloge de saint Mathieu le Pauvre (*) nous montre comment les

(1)} Hist. Pair., PO, X, p. 451,
(2) Tr.L, Koptische Heiligen- und Martyrerlegenden, 11, p. 5-27,
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dons pieux pouvaient se partager entre différentes églises. Un batelier
mourant a prié¢ sa femme de donner son bateau au sanctuaire d’Apa
Mathieu le Pauvre. A l'instigation du diable, elle en décide autrement :
le revenu du bateau sera partagé en trois; un tiers servira a lentre-
tien d’elle-méme et de ses enfants, un tiers couvrira les frais des messes
pour son mari défunt, un tiers sera envoyé au sanctuaire de saint Ma-
thieu le Pauvre. Son dessein cependant n’est pas réalisé, car le saint
la punit en faisant couler le bateau dans une tempéte. Ce qui nous
intéresse ici, c’est la distinction entre la prosphora pour le mari défunt
et l'offrande au sanctuaire. Les messes devaient étre sans doute célé-
brées dans une église du lieu, tandis que 'autre offrande devait aller
a un sanctuaire célebre, que le batelier avait peut-&tre connu au cours
de ses voyages.

La destination des dons ne laissait pas le clergé indifférent. Des
recherches menées sur la base de sources provenant d’autres pays
que I'Egypte, avant tout les recherches d’E. Herman (1), ont montré
qu'une Apre lutte se déroulait a l'intérieur de I'Eglise autour des obla-
tions. La hiérarchie ecclésiastique cherchait de diverses facons & as-
surer une position privilégiée aux églises épiscopales et paroissiales,
surtout pour des services religieux tels que les mariages, les baptémes,
les enterrements, dans une moindre mesure pour les messes (on in-
sistait pour que les fideles participent & la messe dans leur église pa-
roissiale a l'occasion des grandes fétes). Les principaux concurrents,
c’étaient les églises privées et les monastéres. Pour ce qui concerne
I'Egypte, nous manquons totalement de sources attestant I'existence
d’une pareille compétition. Elle a dii cependant certainement exister.

Il faut a ce propos critiquer une opinion courante, selon laquelle
les monastéres, en Egypte, auraient eu la prépondérance sur les églises
en ce qui concerne les services religieux pour les dmes des défunts.
A. Steinwenter a exprimé cette opinion d’une facon particuliérement
nette (%) : « Il faut souligner [...] que, selon toute apparence, on choisis-
sait plutot des monastéres que des églises en tant que destinataires

(1) HermAN, Die kirchlichen Einkiinfte des Niederklerus, p. 394-395, 404-410.
(2) STEINWENTER, Aus dem kirchlichen Vermdgensrechte der Papyri, p. 17.




76 LES OBLATIONS

de ces dons chargés de I’obligation du culte des morts, manifestement
parce que les monasteres assuraient mieux une offrande perpétuelle
des sacrifices pour les morts et une communauté pour la pricre [Ge-
betsgemeinschaft]. » Pour ma part, je ne vois pas pourquoi les églises
quraient été moins bien placées que les monastéres pour célébrer des
messes pour les ames des défunts, d’autant plus que dans bien des
cas, ni les églises, ni les monastéres n’avaient a se soucier de la per-
pétuité de ces messes: COMME nous L'avons vu, c’étaient les héritiers
qui se chargeaient de faire célébrer périodiquement des messes pour
leurs défunts, en apportant périodiquement la prosphora. En réalité,
I'opinion de Steinwenter et d’autres chercheurs résulte de l'état de
notre documentation au sujet de la prosphora pour les défunts (1).
La situation est tout a fait analogue a celle que nous avons vue dans
le cas des donations de terres aux églises ou aux monastéres. La plupart
de nos textes parlant de la prosphora pour les défunts sont des textes
coptes, proviennent de Djeme et datent des vir®-vii® siécles. Or,
nous savons trés bien que les documents de Djeme faisaient autrefois
partie des archives de divers monastéres. Il est donc illégitime de
s'appuyer sur ces textes lorsqu’il s’agit d’établir dans quelle propor-
tion les oblations pour les dmes des defunts se partageaient entre les
églises et les monasteres. Observons a l'occasion que méme parmi

(1) Voici une liste, qui ne prétend pas étre compléte, de textes mentionnant
la prosphora en faveur d’un monastére : Textes provenant de Djeme : Crum Copt.
Ostr. 135 (vie s.) ; Crum Ep. 98 ; 313 ; 545 (vire s.) ; CLT 1 (an 698); 2 (an 703) ;
KRU 77 (an 634) ; 13 (an 733) ; 74 (années 733-748) ; 106 (an 735) ; 70 (an 750) ; 18
(premidre moitié du vire s.) ; 54 (an 763) ; 79 (années 765-785) ; 86 (an 766) ; 83 (an
770) ; 84 (an 770) ; 110 (an 770) ; 92 (années 770-780) ; 81 (an 771) ; 82 (années Tl
772) ; 104 (années 771-772) ; 99 (an 780) ; 112 (seconde moiti¢ du vir® s.) ; G. STEIN-
poRFF, Neue koptische Urkunden aus Theben, Zeitschrift fiir Agyptische Sprache 29
(1891), p. 2-8 (fin du vine s.) ; Crum BM 390 (vire s) ; Hall pl. 66 no. 2 (vIiiIe s.).
Texte provenant d’Aphrodito: P. Cairo Masp. I 67003 (vie s.). Texte provenant
d’Antinoe : P. Cairo Masp. 11 67151 (vie s.). Texte de provenance inconnue : CPR
IV 178 (vre s.). — Un certain nombre de textes provenant de Djeme mentionnent
la prosphora sans préciser le destinataire ; il se peut donc que Poffrande soit faite
en faveur d’une église, et non pas d’un monastére; voici ces textes: Crum VC
5 (vires.) ; KRU 68 (an 723) ; 69 (premiére moiti¢ du vime s.) ; Crum Copt Ostr. 352.
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ces textes de Djeme nous avons des preuves que I'évéque intervenait
dans les affaires de la prosphora (Y). Crum Ep. 254 (viie s.) est une
lettre adressée a I'évéque Pisenthios : « [As] it hath seemed good unto
your blessed, holy lord fatherhood, that ye should [send] to Ermont
and bring the lawyer [that he might] set in order the (matter of the)
commemorative offering of the deceased Athanasius: I request [then]
your saintliness that ye should send and bring him, that I may come
south and set it (?) in order, ere I depart.» — Jernitedt, Kopt. Teksty
Pudkin 77 est une lettre de 1'évéque Abraham 4 un abbé Jean : elle
annonce l'envoi de la prosphora d'une défunte. Certes, sur la base
de ces textes, il est impossible d’établir quel était exactement le role
de I'évéque dans les affaires de la prosphora,

La documentation provenant de localités autres que Djeme est pau-
vre. Dans une lettre copte (%), un ecclésiastique fait des reproches
a un collegue qui a négligé les messes pour les défunts, pour lesquelles
il avait recu de I'argent; il lui demande d’apporter «les richesses »,
et il se déclare prét a4 accomplir les services négligés par son collégue.
Cette lettre a été publiée parmi les piéces de la correspondance de I'évé-
que Pisenthios, mais son appartenance a ce dossier n’est pas sire.
Elle manque de précisions topographiques. — Le P. Mon. 8 (vi¢ s.)
ne précise pas qui bénéficiera de la prosphora instituée par ce testa-
ment. — Le P. Cairo Masp. III 67312 (vi¢ s.) est un testament en
faveur d'un monastére.

Il se peut trés bien qu'en réalité les églises aient profité au moins
autant que les monastéres de cette source de revenus.

Aux oblations de toute sorte participaient probablement toutes les
couches de la population chrétienne d’Egypte, chacune dans la me-
sure de sa situation économique. Les offrandes des riches avaient
naturellement pour les églises une importance particuliére. Les riches,
dans I'Egypte de I'époque byzantine et du début de I'époque arabe,

(1) Cela a été vu par STEINWENTER, Aus dem kirchlichen Vermégensrechle der
Papyri, p. 18. Notons cependant que les documents qu’il cite en plus de ceux que
je cite moi-méme dans le texte, ne prouvent pas sa thése.

(2) ReviLLout, Correspondance de St. Pésunthios, no. 75.
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c'étaient dans la plupart des cas de grands propriétaires fonciers (sauf
peut-étre dans quelques villes commercantes et, bien sir, 4 Alexan-
drie). L’Eglise n’hésitait pas 4 s’adresser aux riches dans les moments
difficiles. « If a church possess not sufficient for sustenance of them
that serve the altar, then the bishop shall give them whereof they
have need, that they may give themselves wholly onto the altar. But
if the bishop give nought, then shall one of the priests go unto a rich
man by reason of the needs of his house. And his sin falleth upon
the bishop. » (Pseudo-Athanase, canon 23, version arabe).

Les grands propriétaires fonciers étaient importants pour les églises
aussi bien 4 cause de leurs richesses qu'a cause de leur pouvoir sur
les terres et sur les paysans qui les cultivaient.

Nous disposons d’'un nombre assez considérable de documents at-
testant la participation des grands domaines aux offrandes en faveur
des églises. Ces offrandes consistaient dans la plupart des cas en blé
et en vin, plus rarement en argent. A quelles églises allaient ces of-
frandes : aux églises qui se trouvaient & I'intérieur des grands domai-
nes et qui appartenaient aux propriétaires de ceux-ci, ou bien a des
églises indépendantes? Il n’est pas facile de décider auquel de ces
deux cas nous avons affaire, lorsque nous interprétons un document
concret. Je propose de traiter comme églises indépendantes toutes
les églises qui se trouvent dans les villes, et comme églises privées
toutes celles qui se trouvent dans un village ot une famille de grands
propriétaires posséde des terres. Je suis consciente de la faiblesse
de ce critére ; en effet, il peut y avoir dans un village une église indé-
pendante (au moins par son statut juridique), méme si la plupart
des terres de ce village appartiennent & un grand propriétaire; et
d’autre part, dans une ville, une famille riche peut construire une égli-
se privée. Mais dans la plupart des cas, les résultats de I'application
de ce critére ont chance d’étre justes.

Passons d’abord en revue les textes attestant des offrandes de grands
propriétaires en faveur d’églises que je considére comme indépendantes.

Les P. Cairo Masp. 11 67138 et 67139 (vie s.) montrent que le comte
Ammonios d’Aphrodito donne la prosphora aux églises d’Aphrodito,
surtout a celle d’Apa Patemoutos. Plus précisément: un boulanger
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recoit six artabes de blé pour cuire du pain destiné & la prosphora
pour I’église d’Apa Patemoutos (P. Cairo Masp. II 67138 R II, 31).
La méme église recoit encore deux fois la prosphora, et une fois une
offrande occasionnelle ; il est intéressant que la liste des dépenses
fasse une distinction entre le don occasionnel et le don présenté au
titre de la prosphora (*). L’église de Romanos recoit 4 deux reprises
de petites sommes d’argent : P. Cairo Masp. II 67138 R 1, 4 (2 sous
d’or moins 2 carats) ; 67139 VI recto, 2 (1 sou d’or moins 3 carats) ; il
ressort de la méme liste que le comte Ammonios tenait a4 bail un lot
de terre appartenant a cette église : en effet, il paye I'impot pour elle
(4 + 1/2 sous d’or moins 4 carats).

P. Apoll. Ano 97 (début du vime s.): dans un compte quotidien de
livraisons de vin, apparait trois fois (D 1; E 1; E 15) gic vy ayiay
mooopopay ayyiov a.

Il est bien probable qu’il faut classer dans ce groupe de textes Siud.
Pal. X 35 (vie-vire s.) (?)). Ce document commence ainsi: ¥ Geo-
dapw | dmép Poeoviov yw|viwy] i xapm®dy méunt{nc ivdixtiovog]; suit
une liste de monastéres et d’églises de la ville d’'Oxyrhynchos. Nous
avons ici un témoignage de fournitures de produits alimentaires aux
institutions religieuses de la ville. Il n’y avait que les riches, donc
les grands propriétaires fonciers, qui pouvaient les faire.

Dans P. Oxy. XVI 1993 (vie s.), les héritiers de Flavius Apion donnent
a l'église de sainte Thécla d’Oxyrhynchos 4 artabes de blé.

(1) P. Cairo Masp. 11 67139 R VI, 11-12:
"Ana Hatepov dordflac %
mooopooa avTod gordafat Ly
Prosphora pour la méme église: P. Cairo Masp. 1I 67139 R 1V, 6.

(2) J'ai corrigé dyw(v], proposé par Véditeur Wessely, en Gyw[viwy]. "Oywy
me parait absurde dans ce contexte, tandis que dywviwy, au sens d’« allocations
en nature », est ici parfaitement a4 sa place. —Il faut en outre tenir compte des
corrections apportées par Grenfell et Hunt dans leur introduction au P. Oxy. XI
1357. Notre document a été commenté par G. PFEILSCHIFTER, Oxyrynchos, seine
Kirchen und Kloster, dans Festgabe Alois Knipfler gewidmet (Freiburg, 1917),
P. 262,
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Nous ne savons pas s’il faut classer un certain nombre de textes
sous la rubrique des offrandes aux églises indépendantes ou sous celle
des offrandes aux églises privees.

Dans P. Oxy. X 1322 (ve s.), un presbytre fait savoir 4 un agent
d’un grand domaine qu’il a recu 94 dipla de vin de la part d'un vigneron
dépendant du domaine.

Dans P. Oxy. XVI 1949 (ve s.), un comte ordonne & son apaitétés
de fournir 150 artabes de blé & un boulanger au titre de la prosphora.
Le pain qui aura été fait de ce blé, devra étre livré & une église (nous
ne savons pas laquelle).

Le P. Cairo Masp. 111 67289 (vie s.) est une liste de redevances
et de dépenses de Jean, colon d’un village du nome [ycopolite ; 7 4 1/4
carats d’or sont donnés « selon la coutume » aux églises d’Apa Anoup
et d’Apa Onnophrios. Il est fort probable que ce don a été fait au
nom du patron, car il a été enregistré dans un compte dressé par 'ad-
ministration d’un grand domaine.

P. Antin. 1II 190, recto, I, 18 (vie-viie s.): dans un compte de re-
cettes et de dépenses d’'un grand domaine, 5 artabes de blé (sur 583
dont il est question dans cette colonne du compte) sont destinées gig
i)y mpoapopay tod dylov Kollodov. La méme quantité, destinée au
méme but, figure aussi au verso, colonne II, ligne 41, du méme papyrus.
Il y avait tant d’églises de saint Kollouthos, qu'il est impossible de
localiser celle-ci. Une église placée sous ce vocable pouvait tout aussi
bien se trouver dans un village que dans la ville d’Antinoe.

Voyons maintenant les textes attestant des offrandes faites par
de grands propriétaires fonciers en faveur d’églises situées dans des
villages ot ils possédent des terres — d’églises, done, qui probablement
leur appartienennt (%).

Les données les plus riches se trouvent dans les archives des Apions ().
Dans de grands registres, ol sont nolées recettes et dépenses, figurent

(1) Sur les églises et les monastéres privés dans les grands domaines, voir STEIN-
WENTER, Die Rechisstellung der Kirchen und Kldoster, p. 24-27.

(2) P. Oxy. XVI 1910, 2-4 ; 1911, 71-75, 147-151 ; 1912, 115-119; 1913, 8, 58;
2024, 5-7, 21 ; P. Ozy. XVIII 2195, 84-88, 187 ; P. Oxy. XIX 2243 a, 75-78 ; P. Oxy.
XXVII 2480, 31, 44, 46, 119-120, 289-292, 299-301, 307 ; PSI VIII 953, 8-12, 30-31, 82,
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plusieurs fois des églises, des monastéres et des institutions de bien-
faisance qui recoivent des dons en nature ou en argent. Trente-trois
églises de localités différentes sont mentionnées. Il est & noter que
dans ces registres, les cas ou un méme village apparait plus d’une fois
sont rares; cela ne résulte pas du caractere des payements, mais du
fait que les registres que nous possédons concernent différentes parties
des biens des Apions. — Le blé, le vin ou 'argent pour I'offrande sont
prélevés sur les recettes du domaine sur lequel se trouve I'église. Les
offrandes sont faites xata to #0og, donc elles se répétent réguliére-
ment. Certains scribes emploient la formule: Adyp edoefelac xara
70 #0oc xai émi (chiffre) ivdixziovos (P. Oxy. XXVII 2480, 31, 44,
46, 119). Un compte de distributions de vin présente une autre for-
mule : eig )y dylay mpoopogay Tic ayiac (suit le nom de 1'église)
xard xélevow Tod degmdrov Hudwy (PSI VIII 953, 31). Pour en-
registrer un don fait & un monastére, un scribe a noté (P. Ozy. XVI
1913, 8) : eic 1o xowdfiov affa *Amordd éx xedeboewe dmo ypapud-
Tov 10D deomdTov Nudy TOb VmdTov Gmo a wdwxtiovos xal émi THc
v dwxtiovos olrov dordfac v. « Au monasteére de I'abbé Apollos,
sur ordre intimé dans une lettre de notre maitre le consul, a4 partir
de la premiére année de l'indiction et dans la troisitme année de I'in-
diction, 400 artabes de blé. » Dans le cas des deux derniéres formules,
on peut supposer que le don a été isolé et non périodique, ou bien que
la coutume de faire un pareil don a été fraichement introduite par
une décision du maitre.

Les dons des Apions aux églises sont trés modestes. Ceux qui sont
qualifiés comme dons faits « selon la coutume» (xata 7o &fog) con-
sistent le plus souvent en 3 ou 4 ou 6 artabes de blé et en une fraction
de sou d’or. Des dons exceptionnellement élevés sont ceux dont bé-
néficie I'église du village Nésos Leukadiou: 56 + 1/4 artabes de blé
(P. Oxy. XVI 2024, 5-6, 21). Les quantités de vin varient de 16 a
52 dipla. Ces dons n’étaient certainement pas suffisants pour entre-
tenir une église, méme si son clergé se limitait au personnel le moins
nombreux possible: au presbytre et au diacre, indispensables pour
célébrer la messe. Il est fort probable que les grands propriétaires —
en ce cas les Apions — contribuaient d’une autre fagon a Pentretien

6
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de leurs églises privées et du clergé de celles-ci: par exemple, en don-
a terre a bail a des conditions treés favorables. Il

nant aux clercs de 1
faut en outre tenir compte du fait que le clergé avait une autre source

de revenus, en dehors de celles que les grands propriétaires lui ac-
cordaient : les offrandes qu’apportaient les habitants des villages.

Les dimensions trés modestes des dons en question ressortiront d’une
facon encore plus frappante si nous confrontons les chiffres relatifs
4 ces dons avec les résultats des calculs effectués par les scribes au
bas des colonnes ou a la fin d'un compte tout entier:

Offrandes a I'église Total

P. Oxy. XVI 1911 26-1-1/2 artabes de blé 1535+1/2 artabes de
4 sous d’or blé
647-4+1/8 sous d’or

P. Oxy. XVI 1912 40 artabes de blé 3941+4-1/4 artabes de
13 sous moins 5 carats blé; environ 320 sous
d’or

P. Oxy. XVI 1910 15 artabes de blé 5054 artabes de blé
(4 84 artabes pour un
hospice et un monastére)

P. Oxy. XIX 2243 28-1/4 artabes de blé 3245-+1/4 artabes de
presque 4 sous d’or blé ; environ 430 sous
d’or

P, Ozy. XVIII 2195 24+3/4 artabes de blé¢ 408 artabes de blé
2 sous d’or 353 sous d'or

En dehors des archives des Apions, un document concernant la
prosphora pour une église privée nous est fourni par VPB IV 95 (vi® s.).
Une église située dans le village de Thalmoou, o1 une famille de grands
propriétaires posséde des terres, recoit tous les ans 6 artabes de blé
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vmEp mooopopdc (Y). En outre, dans le méme papyrus il est question
d’autres dons de caractére pieux, destinés a des moines ou a des clercs,

Hardy, dans son livre sur les grands domaines dans I'Egypte byzan-
tine (), a essayé d’établir le caractére des offrandes que les grands
propriétaires faisaient périodiquement aux églises — précisons, du point
de vue de la distinction que nous avons adoptée : aux églises privées
(Hardy ne se rendait pas compte de I'existence d’églises privées).
Selon lui, « the donations were in lieu of ecclesiastical dues normally
paid to the village church [...] these payments were a charge on the
land rather than a donation by the landowner. » Je ne crois pas qu’on
puisse accepter sa thése. Hardy cite d’abord BGU 693, ou il est ques-
tion de prémices. Mais, comme nous I'avons dit, I'offrande des pré-
mices ne peut étre considérée comme un payement fixe, comme une
taxe que les fideles devraient a DIéglise. Ensuite, Hardy cite Stud.
Pal, TII 80 (ve-vie s.), qui est un recu d’un envoi de 32 artabes de blé
et de 17 artabes d’orge, livrées par un pronoétés oo [ovv]nbidy
708 aylov ’lwdvvov. Mais le terme synetheia n’apparait jamais
dans les papyrus avec le sens de payement en faveur d’'une église.
Il est probable qu’il s’agit ici des « gratifications » coutumiéres qu’un
grand domaine paye a ses dépendants 4 l'occasion de la féte de saint
Jean : pour payer ces gratifications, I'administration du domaine a
fait venir du magasin d’'un fonds géré par un pronoetés une quantité
considérable de blé et d’orge.

Le document le plus intéressant parmi ceux que Hardy allégue,
cest le P. Oxy. XVI 2024, 6 (vi¢ s.). Le pronoétés de certaines terres
situées dans le village Nésos Leukadiou et appartenant aux Apions,
note la livraison a I'église de 18 artabes de blé OmEQ peydAng odolag
et de 6 artabes de blé dmép duxalov Awoyévove. Mais ce texte ne peut
etre interprété que de la facon suivante. Les payements que I'admi-

(1) Dans la VIII® indiction (ligne 71), dans la IXe (ligne 175), dans la Xe (ligne
283), dans la XIe (ligne 349). En outre, les mémes propriétaires font occasionnelle-
ment des dons 4 une église de sainte Marie, dans la IXe indiction (lignes 166, 169,
171, 180).

(2) HarDY, Large Estates, p. 140-145,
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nistration d’un grand domaine effectue en faveur de I’église d’'un vil-
lage, sont couverts par une partie des revenus des terres du méme vil-
lage ; et on ¢tablit d’avance la quantité des revenus de telle ou telle
qui doit étre affectée a cet emploi. Le fait d’affecter les
tables au niveau de la perception était un
1 égyptien, et par conseéquent
ds domaines, qui avaient co-

propriété
revenus a des dépenses S
trait caractéristique du systéme fisca
aussi du systéme administratif des gran

pi¢ la structure de Pappareil d’Etat.
Enfin, Hardy cite le P. Oxy. XVI 1848 (vie-vi® s.), en se fondant

sur 'interprétation du texte donnée par les éditeurs. C’est une lettre
qu'un fonctionnaire des Apions écrit a4 un autre fonctionnaire de la
méme maison. 11 lui fait savoir que I'évéque a donné un ordre au sujet
d’un certain Pierre: xaldg molet Ot
dpog dodvar avTd rac dvvdvag ToD adTod xallociopévov davdpos.
Suit la motivation : il a beaucoup d’enfants et il n’est pas en mesure
de les entretenir. Les éditeurs ont vu a tort en 107 adTod xabosiwpévo
avdpdc l'évéque. L’épithete nalwowwuévoc ne peut pas avoir un sens
semblable 4 celui de dowdratos; elle ne peut pas étre appliquée &
mais elle est utilisée pour les militaires. Une autre inter-

4 Ty #élevow Tob 60LwTATOV -

I'évéque ;
prétation du texte s’impose donc d’elle-méme. Pierre, dont il est
question dans cette lettre, est un bucellaire ; c’est lui le xalwaoiwuévos
avip ; I'épithéte nabwoiwuévog est ici parfaitement a sa place. Pour
une raison que nous ignorons, on a refusé de donner a Pierre ses an-
nones. 11 est allé alors se plaindre aupres de 'évéque, qui a eu pitié
de ses enfants et a bien voulu intervenir en sa faveur aupres de l'ad-
ministration du domaine, :

Done, aucun des textes cités par Hardy ne prouve sa these selon
laquelle les offrandes des grands propriétaires auraient été faites «au
lieu de taxes ecclésiastiques». Cette thése semblera encore plus inac-
ceptable si on prend en considération la situation qui régne dans les
autres parties de empire byzantin. A la fin de ce chapitre, je revien-
drai sur la question des taxes ecclésiastiques; pour le moment, il suf-
fira de signaler que le monde byzantin, & la différence du moyen age
occidental, n’a pas connu de taxes ecclésiastiques.
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Les offrandes des grands propriétaires étaient plutét des subven-
tions, dont I'importance et la fréquence étaient réglées par la coutume
et le bon plaisir des propriétaires eux-mémes.

Je crois en outre que Hardy pense & tort que les offrandes que les
grands propriétaires faisaient aux monastéres (et qui auraient été par-
fois plus considérables que les offrandes destinées aux églises des vil-
lages) n’avaient pas d’autre but que d’assurer les messes et les priéres
pour les défunts de la famille. Les grands propriétaires faisaient des
offrandes considérables également a d’autres institutions pieuses, qui
ne pouvaient pas célébrer des messes : ils les faisaient par piété ou
pour des raisons de prestige.

11 nous faut enfin prendre en considération ce que I'Eglise recevait
de I'Etat. L’Etat instituait des dotations pour diverses églises (V).
Ces dotations ont gardé toujours un caractére individuel : elles étaient
toujours destinées a telle ou telle église particuliére. Constantin le
Grand, nous le savons, institua une subvention permanente en faveur
de I'église d’Alexandrie, qui devait la distribuer aux pauvres: gity-
oéaiov eic dratpopny Tty mrwydy (3). Cette subvention a eu des vi-
cissitudes assez compliquées au 1ve siécle, mais elle semble avoir con-
tinué a exister dans les siécles suivants. Dans un document trouvé
a Oxyrhynchos — P. Oxy. XVI 1906 (vi¢ s.) — est mentionnée une
taxe dite mooogpopai Aleavdpeiac (3): on envoie & ce titre 4 Ale-
xandrie 1780 artabes de blé (le méme envoi comprend en outre 79069

(1) Dans le Code de Justinien, ces dotations sont désignées par le terme annona
civilis: C.J, 1, 2, 14 et 17 (ces deux constitutions datent du ve siécle).

(2) S0GRATES, [Hist. ecclan LT 708 P G 67 Nl 8217

(3) Les éditeurs de P. Oxy. XVIII ont cru retrouver la méme taxe dans le P.
Oxy. XVIII 2197, mais, comme me l'a fait remarquer Monsieur R. Rémondon,
ils se sont trompés. Le texte en question nous donne: yé(vevar) [Afluu(aza)
moo( ) *AAeE( ) vo(miopdrww) po(ipidc) a nef. Les éditeurs ont résolu les abré-
viations en mpo(opopdv) *Ade&(avdpelag), ce qui crée de graves difficultés, puisque
le mot mooopopd n’est jamais abrégé de cette fagon, et que la somme est trop haute
pour qu’il puisse s’agir d’offrandes. Monsieur Jean Gascou propose de résoudre en
mpo(vonolas) AleE(avdoelag). La détermination *Aldsfavdpeias indique I'étalon
des sous d’or. Le chiffre correspond au chiffre des entrées des Apions que nous
connaissons par ailleurs.
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artabes & titre d’embolé). Etant donné que le terme mpoogpopd dé-
signe normalement une offrande pieuse, les éditeurs de ce document
ont vu ici un témoignage concernant la subvention permanente in-
stituée par Constantin le Grand (). Il existe cependant une autre
possibilité d’interprétation. Si on pouvait classer le document parmi
les papiers des archives des Apions, les prosphorai en question pour-
raient étre des offrandes faites par les Apions, 4 titre privé, aux églises
ou aux monasteres d’Alexandrie. Dans le document, il n'y a qu'un
seul élément en faveur de lattribution du document au dossier des
Apions : c¢’est le payement destiné a la station de poste publique
3 Takona ; nous savons que les Apions sont chargés par I'Etat de l'en-
tretien de cette station de poste. Mais il est tout a fait possible que
cette station de poste ait été alimentée aussi par des sommes d’argent
et des livraisons de produits provenant de I'appareil fiscal (¢). Dans
la situation présente, il est difficile de choisir entre les deux interpré-
tations possibles du document.

1’ Histoire des Patriarches Coples attribue i I'empereur Zénon I'in-
stitution d’un subside permanent, consistant en blé, huile et vin, pour
les moines de Wadi Natrun (%).

Le méme empereur s’occupait particulierement du célébre sanc-
tuaire de saint Menas, situé dans le désert a I'ouest d’Alexandrie (f).
Il le dota d’'une garnison de 1200 soldats, qui devaient le défendre
des razzias des nomades. Il ordonna en outre qu’une partie de la re-
cette des impots de la région a l'ouest d’Alexandrie, dite Mareotis,
et d’autres territoires soit destinée 4 ce sanctuaire, pour couvrir les
dépenses de I'église et des hospices. Nous ne savons pas combien de
temps ces ordonnances sont restées en vigueur.

(1) De méme, Jounson et West, Byzantine Egypl, p. 2533

(2) Telle est I'opinion de Monsieur Jean Gascou, auteur d’un mémoire d’études
sur la famille des Apions. Je saisis cette occasion pour le remercier de m’avoir
communiqué son texte dactylographié, qui m’a permis de micux comprendre le
dossier des Apions et ses problémes.

(3) Hist. Patr., PO, 1, p. 449 : sous le patriarcat de Jean le Moine (496-505).

(4) DrescuEr, Apa Mena. A Selection of Coplic Texfs, p. 146-147. Les infor-
mations citées proviennent de 'encomium du saint, texte trés riche et digne de foi.
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Sur les prestations de la part de I'Etat en faveur des églises en Egyp-
te, nous possédons encore un témoignage important, mais déconcer-
tant. Il s’agit du récit, fait par I'historien arabe Abd al-Hakam (%),
des décisions prises par Amr au lendemain de la conquéte :

« Quand ‘Amr se fut assuré de la stabilité de son gouvernement,
il confirma le systéme d’imposition appliqué aux Coptes par les By-
zantins (Ram). Cette imposition s’effectuait proportionnellement aux
ressources des contribuables; si la localité était peuplée et prospeére,
sa cote d’imposition était augmentée ; si, au contraire, elle était pauvre
et dépeuplée, sa cote était diminuée. Les édiles et les contréleurs
de chaque village se réunissaient avec les notables et procédaient a la
reconnaissance des terres cultivées et des terres incultes, S’ils tom-
baient d’accord pour reconnaitre un excédent de cote, ils le reportaient
aux chefs-lieux des cantons. La, ils se réunissaient derechef avec les
principaux des villages, suivant leur capacité et suivant I'étendue des
terres cultivées. On revenait ensuite dans chaque village avec la ré-
partition qui avait été faite. On réunissait cette répartition, la cote
originelle du hard§ de chaque village et 'état des terres cultivées;
on défalquait de 1’état général des terres un certain nombre de fed-
dans affectés a I'entretien des églises, des bains et des bacs. On en
déduisait également une part pour I'hospitalité a accorder aux Musul-
mans et le séjour du sultan. Cette opération terminée, on dénombrait
dans chaque village les gens de métier et les salariés et on les imposait
en proportion de leurs moyens. Si parmi les habitants on comptait
des réfugiés (daliya), on les imposait également selon leur capacité.
Rarement était-ce autre chose qu’un mendiant ou un vagabond. Apres
cela on examinait combien il restait du hardg et on le répartissait
proportionnellement a la superficie des terres. On divisait ensuite

(1) Ce texte a été traduit et commenté pour la premicre fois par C. H. BECKER,
Beitrdge zur Geschichte Agyptens unter dem Islam, 2. Heft, (Strassburg 1903), p. 89-
92. Il a fait I'objet d’une étude approfondie par D. C. DENNET, Conversion and
the Poll Tax in Early Islam (Harvard 1950), p. 88 sqq. La traduction que je trans-
cris est celle de A. FaTrtaL, Le statutl légal des non-musulmans en pays d’Islam (Bey-
routh 1958), p. 334-335.




88 LES OBLATIONS

celles-ci enfre ceux qui voulaient les cultiver dans la mesure de leurs
pouvoirs. Si quelque défaillant déclarait ne pas pouvoir cultiver la
terre qui lui était assignée, sa parcelle était répartie entre d’autres,
en proportion de ce qu’ils pouvaient supporter. D’autres, au contraire,
réclamaient-ils une augmentation de terre, on leur accordait les par-
celles délaissées par les incapables. En cas de contestation, l'excé-
dent des terres était réparti au prorata du nombre des cultivateurs.”

Donc, d’aprés Abd al-Hakam, les églises de n'importe quelle loca-
lité d’Egypte recevaient une partie de la recette des impdts levés dans
la méme localité. Cette information est surprenante. Dans tout le
reste de la documentation relative a I'Egypte, il n'y a pas la moindre
trace d’un pareil état de choses. Bien plus: dans tout le bas empire,
que ce soit 4 I'Orient ou a 1'Occident, une situation pareille n’est pas
attestée. Le témoignage de Abd al-Hakam est en contradiction avec
tout ce que nous savons des finances ecclésiastiques : en effet, comme
nous l'avons dit, les dotations instituées par I'Kitat étaient destinées
4 telle ou telle église, a tel ou tel monastére particulier, jamais a I'Egli-
se en général. Abd al-TITakam (%), le plus ancien historien arabe, a
vécu en Egypte au 1xe siecle (il est mort en 871); il s’intéressait a
’histoire des temps du Propheéte et de ses successeurs. Son ceuvre
nous a transmis un grand nombre d’informations précises et importantes.
Il est vrai qu’il raconte aussi beaucoup d’anecdotes et de légendes (%);
mais le récit que j’ai cité n’a pas du tout 'air anecdotique. Sa des-
cription de la facon dont étaient calculés les imp6ts correspond en
gros, sauf pour ce qui concerne la dotation en faveur de I'Eglise, & ce
que nous apprennent les papyrus byzantins. Si j'ai cité ce texte in
extenso, ¢’est pour permettre au lecteur de juger pour son compte
de la valeur de ce récit. Devant la contradiction entre le texte de

(1) Sur cet auteur, voir C. H. Torrey, The Hislory of the Conguest of Egypt,
North Africa and Spain known as the Futuh Mist of ibn Abd al-Hakam (New Haven
1922), introduction, p. 1-8.

(2) L’aspect anecdotique de I'ceuvre de Abd al-Hakam est fortement souligné
par Omar Toussoun, La Conquéte de UFEgypte par ibn Abd-el-Hakam, Bulletin
de la Société d’Archéologie d’Alexandrie 20 (1924), p. 213,
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cet auteur sérieux et bien informé et le reste de nos sources, je ne sais
pas proposer une solution.

*
* 3k

L’étude qu’on vient de faire des divers types d’offrandes a montré
combien cette source de revenus était importante pour I’Eglise.

Cependant, ces revenus présentaient pour le clergé I'inconvénient
de ne pas étre calculables d’avance. Il était naturel que le clergé essa-
yat de rendre ces oblations obligatoires et stables et d’en fixer le mon-
tant, de transformer en somme des offrandes volontaires en une taxe
en faveur de I'Eglise. Dans ces démarches, les ecclésiastiques dispo-
saient d’'une arme puissante : le refus d’accorder les services religieux.
Les chefs de I'Eglise et de I'Etat byzantin ont condamné a plusieurs
reprises ces pratiques (1). Encore au xiie siécle, un patriarche d’Alexan-
drie, Gabriel ibn Turaik, considérait le fait d’exiger un payement fixe
pour les services religieux comme un grave péché, tout en reconnais-
sant que c’était la une pratique courante (2): « It has reached my
humility and my lowliness that certain of the clergy have walked in
the steps of the sons of Eli (‘Ali) the priest and have made the alms
which is customary for the people to present to the priests at christen-
ings, marriages, and funeral services, an obligatory duty which war-
rants no concession nor dispensation. They have brought them (the
alms) under the heading of charges and leviable taxes, so that certain
evil and low people have talked about this, and have made it a stum-
bling-block for those who offer them (the alms). These are ugly mat-
ters, and he who intentionally does this henceforth, let him know what
is incumbent on him, and « he is excused, who has warned » [proverbe
arabe]. Whoever contributes any of these for the sake of reward,
his generosity will be accepted and his alms will not be returned. »

(1) CJ, 1, 3, 38, 2 (ci. HERMAN, Benefizialwesen, p. 667 ; Einkiinfle des Nieder-
klerus, p. 430-431) ; la méme défense est répétée dans les canons du concile «in
Trullo » (de P’année 692), Rhalles et Potles, Synfagma, II, p. 355.

(2) Canons de Gabriel ibn Turaik, éd. Burmester, p. 25, canon 6.
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s idéologues et des chefs de I'Eglise, I'idée
d’une taxe ecclésiastique différente et indépendante des oblations dont
il a été question auparavant, entrait lentement dans la vie des com-
munautés chrétiennes d'Fgypte. Le premier témoignage sir que je
puisse citer (®), est celui de KRU 66 et 76, un testament des années
vingt ou trente du vinre siecle, que j’ai déja utilisé dans ce chapitre (3).
Ce testament énumére les sources de revenus d’une église privée:
de la terre arable, un pre, le dnudorov du village, une grange, la pros-
phora. Il n'y a pas de doute, 4 mon avis, que ce démosion est une
taxe en faveur de I’église. Certes, la situation est compliquée du fait
que l'église en question est une église privée. A. Steinwenter propo-
sait encore d’autres interprétations de ce démosion. On pourrait, selon
lui, entendre par demosion « die Leistung zinspflichtiger Knechte ».
Cette interprétation me parait inacceptable. L’auteur du document
a mentionné la terre en tant que source de revenus distincte du de-
Les «zinspflichtige Knechte» auraient do travailler cette terre,
u étre mentionnées encore une

Malgré I'opposition de

mosion.
done leurs redevances n’auraient pas p
fois. D’autre part, Steinwenter se demande s’il ne faut pas entendre

par démoison des redevances analogues & celles des esclaves du mo-
nastére de saint Phoibammon, qui nous sont connues par des actes
de donations d’enfants (%), dont certains emploient le terme démosion.

(1) On ne saurait utiliser dans ce contexte le P. Lond. V 1666 (provenant d’Aphro-
dito, vie s.): T Aédwxey > Amoddde Awooxdoov eig Adyow dnpociwy xwuNTIRGY
xehuns POAa xal povaldvrev dlyliloly . &.. ¢ o.[ 16yddns vduxtiovog xegdTio Oed-
Sexa Tuwov TéragToy, YiveTal xeodria 1ff [LO]. Of évdoédrarol audyagyor 00 épob
Mazot fonfos, aroiyel Ta dddexa Tjuiov vérapTov xegatiov dg modxreiTal. Selon
I’éditeur, il serait question ici d’une taxe en faveur d’'un monastére. Cette interpré-
tation me parait inacceptable. Nous n’avons pas d’autres témoignages de I’existence
d’une taxe en faveur des monastéres, et il est invraisemblable qu'une taxe pareille
ait pu exister. Peut-étre faut-il entendre ce document de la facon suivante : Apol-
los fils de Dioscore a payé ses impdts et ceux d'un monastere (dont le nom est trés
abimé) ; s’il a payé les impots du monastére, c’est qu’il a pris & bail de la terre ap-
partenant a celui-ci.

(2) Cf. Steinwenter, Die Rechtsstellung der Kirchen und Klister, P. 17; W. G
TiLL, Erbrechtliche Unlersuchungen, p. 158-169.

(3) KRU 81; 92; 99. CI. STEINWENTER, Kinderschenkungen an die koptischen
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Mais je doute qu'une petite église privée d’un village ait possédé des
esclaves en nombre assez grand pour qu’on puisse parler du démosion
du village. La présence d’esclaves dans le monastére de saint Phoi-
bammon s’explique en grande partie par la renommée de ce monas-
tere. Il faut donc traiter KRU 66 et 76 comme une preuve de I'exis-
tence d'une contribution destinée 4 entretenir une église (méme sil
s'agit d'une église privée), contribution distincte de la prosphora et
payée par les habitants de la localité desservie par I'église.

L'existence d'une taxe ecclésiastique obligatoire pour tous les mem-
bres des communautés chrétiennes d’Egypte est prouvée aussi par
I'Histoire des Pairiarches Coples, on cette taxe est désignée par le terme
arabe diyiriah. Ce texte ne nous dit pas quand la taxe a été intro-
duite (). Il la mentionne, comme une taxe déja établie, en parlant
du patriarcat de Shenouti I (859-867) (%): pour pouvoir payer une
contribution énorme imposée par les Arabes, Shenouti demande de
l'argent aux évéques; ceux-ci augmentent au quintuple le diyariah,
mais méme apres cela ils ne sont pas en mesure de fournir au patriarche
largent qu’il doit verser. Dans les chapitres consacrés au patriarche
Gabriel I (910-921), I'auteur explique que dans tous les évéchés d’Egyp-
te, le diyariah se montait 4 un carat d’or par personne (homme ou fem-
me) et par an, et que « 'évéque prenait cela et en vivait ». (3)

Le terme diyariah, dans I'Histoire des Palriarches Coples, apparait
déja plus tot, dans le récit d’événements qui ont eu lieu sous le patriar-
cat d’Alexandre II (703-726). Le peuple et le clergé d’Alexandrie

Klister, Zeitschrift der Savigny-Stiftung fiir Rechtsgeschichte 42, Kanon. Abtei-
lung 11 (1921), p. 186-187.

(1) A. FaTTAL, 0p. cit.,, p. 227, a attribué la création du diyariah au patriarche
Michel IIT (867-895), sur la base d’un passage de Maqrisi (Hilal, II, p. 494). En
réalité, cependant, Maqrisi dit seulement que, pour payer une contribution exigée
par le gouverneur, Michel IIT a pergu le diyariah. 1.’Hisloire des Patriarches Coples
nous apprend que Michel III a dd doubler cette taxe. A. Fattal n’a pas pris en
considération I'ceuvre de Sévére ibn Moqaffa, qui a eu plus d'intérét et d’occasions
que Maqrisi pour parler des finances ecclésiastiques.

(2) Hist. Patr., 11, 1, p. 36 et 39.

(Y Hist Ealrs NI =98 nai 7,
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se Tévoltérent contre ce patriarche en demandant « that he should pay
some of the dues and church-rates on the third day of the Feast of
Easter, but he had nothing to give them» (1). Le terme vague « church-
rates » a été choisi par Evetts pour traduire diyariah. La situation est
claire. Le patriarche était tenu de donner tous les ans au peuple et
au clergé des gratifications coutumiéres (je parlerai de ce type de paye-
ments dans le chapitre V). Pour payer ces gratifications, il puisait
normalement dans les sommes qu’il recevait a titre de diyariah. Mais
nous ne pouvons pas étre sirs que cet état de choses ait existé déja
au temps du patriarche Alexandre II. Tl se peut que Iauteur du récit,
Sévére ibn Mogaffa, ait « projeté » sur les événements du temps d’Ale-
xandre II une situation qui était normale & son époque, au x° siécle,

En tout cas, le « terminus ante quem » que le témoignage de KRU
66 et 76 nous fournit pour linstitution de la taxe ecclésiastique (diya-
riah) — années vingt ou trente du vie siecle — est sr. Peut-étre
ma prudence & I'égard du récit de Sévere ibn Moquaffa est-elle exa-
gérée. Or, il est regrettable que nous ne connaissions pas le moment
précis de l'institution du diyariah. On peut supposer qu'il a été intro-
duit 4 cause d’une contribution imposée par les Arabes et qu’il a été
maintenu par la suite conformément au désir du clergé et aux besoins
réels de I'Eglise, qui au cours des persécutions perdait de plus en plus
ses biens et ses fidéles.

Les attaques de Gabriel ibn Turaik, citées ci-dessus, contre les clercs
qui exigeaient un payement fixe pour les services religieux, témoignent
que le diyariah n’a pas remplacé les oblations. Cette taxe s’est ajoutée
a la prosphora traditionnelle.

(@) PEist R Patpt S EO SN DI 6] 2



CHAPITRE IV

LES DEPENSES

Si les églises en Egypte disposaient de revenus importants, leurs
dépenses étaient aussi trés grandes. Nous pouvons les classer d’aprés
les chapitres suivants :

1. l'entretien du clergé;

2. les frais du culte ;

3. les payements dus aux laics travaillant de facon permanente ou
passagére au service d'une église ;

4, la construction et la conservation des édifices destinés au culte ;

5. T'activité philanthropique ;

6. les impots.

L’entretien du clergé a dit absorber une partie considérable des
revenus, d’autant plus que le personnel ecclésiastique semble avoir
¢té nombreux. Faute de chiffres (méme approximatifs) pour le cler-
gé en Egypte (les recherches nécessaires n’ont jamais été faites), nous
pouvons, a titre d’orientation, nous référer aux chiffres que E. Herman
a établis pour le clergé dans le Péloponneése : selon lui, il était normal
de trouver un preshytre par 10 4 20 familles paysannes (*). N’oublions
pas qu'en Orient, 4 I’époque qui nous intéresse, les services religieux

(1) HermaN, Einkiinfte des Niederklerus, p. 436-437. Dans les sources €égyp-
tiennes, pour I’époque qui nous intéresse, je n’ai trouvé qu'une seule information
au sujet du nombre des clercs d’une église ; qui pis est, cette information concerne
la « grande église » d’Alexandrie, ¢’est-a-dire I’église patriarcale. Il s’agit d’un pas-
sage de ’Histoire des Patriarches Coptes, qui affirme que sous le patriarcat de Si-
mon (689-701), 140 clercs étaient attachés a la ¢ grande église » (Hist. Pair., PO,
V, p. 26). Evidemment, ce chiffre n’a aucune valeur d’analogie pour les églises
de la chora égyptienne.
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exigeaient un personnel ecclésiastique plus nombreux qu’en Occident :

pour célébrer la messe, il fallait au moins un presbytre et un diacre;
les églises paroissiales devaient disposer d’au moins cinq ecclésias-
tiques. 11 est vrai qu’assez souvent, afin de gagner davantage, les
clercs desservaient deux, voire trois églises (*).

En principe, les clercs et leurs familles devaient vivre exclusivement
des revenus ecclésiastiques (3). Nous verrons, dans le chapitre VI,
qu'en pratique cela était impossible.

Il faut observer tout d’abord qu’en ce qui concerne I'Egypte, nous
ne trouvons pas de traces de Pexistence de bénéfices, c’est-a-dire
de revenus attachés & tel ou tel poste ecclésiastique. Des rudiments
de cette institution du « beneficium », qui était promis & une grande
carriere en Occident, sont décelables dans le monde byzantin, comme
I'a prouvé Herman (%); mais rien de semblable n’apparait dans les
sources égyptiennes. Cette fois, I'« argumentum ex silentio » est va-
lable, étant donné le nombre des témoignages sur I'entretien du clergé
que nous possédons et dont il sera question plus loin. Certes, si on
tient compte de I'indépendance économique des églises, on sera enclin
a supposer qu'en pratique, les revenus ont recu une affectation du-
rable ; mais elle n’a jamais recu une sanction juridique.

L’évéque puisait les sommes nécessaires 4 ses besoins personnels
directement dans la caisse de son diocése. Pas plus qu'a Byzance,
n’apparait en Egypte l'institution de la « mensa episcopalis » qui est
connue dans le moyen age occidental (%). Traditionnellement, I'évéque

(1) Cette tendance se faisait sentir partout dans le monde chrétien. Le VIIe
concile cecuménique de Nicée (787) se prononga contre cette habitude en ce qui
concernait les villes, tout en la tolérant en ce qui concernait les petites localités (ca-
non 15, RuarLes et Pories, Syntagma, II, p. 620). Cf. HermMAN, Einkiinfte des
Niederklerus, p. 411.

(2) Cf. le texte du xive si¢cle (?) rapporté par G. GausiaTi, Norme giuridico-
morali per gli Arabi cristiani, Studi in onore di A. Calderini e R. Paribeni, II (Mi-
lano 1957), p. 514.

(3) HermaN, Einkiinfte des Niederklerus (Particle tout entier).

(4) HerMaN, Benefizialwesen, p. 660-662.
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avait le droit de faire vivre des revenus de son diocése sa famille proche :
femme, enfants, fréres et sceurs (). Une certaine modération a cet
égard était toujours recommandée. Aprés avoir recu le sacre, I'évéque
gardait son avoir personnel, dont il pouvait disposer a son gré ; mais
il n’avait pas le droit de 'augmenter. Les occasions pour le faire ne
manquaient pas. Nos sources disent ouvertement que certains de-
venaient évéques pour s’enrichir. Le canon 5 du Pseudo-Athanase
(version arabe) recommande & I'évéque de se distinguer par une vie
vertueuse : car sans cela — ajoute-t-il — « wherefore art thou loaded
with this great judgeship? Is it for the sake of shameful gain? Truly
on account of this shameful gain many do become bishops, and many
presbyters also and deacons likewise » (2).

Pour connaitre la facon dont I'Eglise pourvoyait a la subsistance
du bas clergé, nous disposons de quelques documents. Crum Coplt.
Ostr. 485 (°) parle d'un « canon» qu’un clerc recevait d'une église :
« The cleric who goes not forth to the « place» of Apa John (either)
to keep a vigil or to perform the service (feast), (but) goes in order
that he may take the canon, he is dndxinooc». De méme, dans Crum
Copt. Osir. 511, il est question d’un clerc qui doit célébrer la messe
dans une église et recevoir le « canon» Dans Crum Copt. Ostr. 105
le « canon» semble consister en une certaine quantité de pain; mais

(1) Canon 25 du concile «in encaeniis » (Antioche, 341), Joanwou, Discipline
générale, 1, 2, p. 125-126 ; canon 40 du Pseudo-Basile (RiEDEL, Kirchenrechtsquel-
len, p. 259).

(2) Les profits matériels qu'un évéque malhonnéte pouvait tirer de son diocése
¢taient la cause de la simonie. La simonie est tout 4 fait ouverte et scandaleuse
a partir du 1xe siécle. Voici les témoignages sur la simonie en Egypte : le Synaxaire,
éd. BasseT, p. 395, ot on loue un évéque d’Hermonthis (vie/viie siécle) parce qu’il
n’était pas simoniaque; la Vie d’Aphou, évéque d’Oxyrhynchos, Rossi, Papiri
copli di Torino, I, fase. 3, p. 87-88, ol on loue Aphou pour la méme raison ; Pseudo-
Basile, canons 15 et 95 : Crum VC 39 ; ABu Savrin, The Churches and Monasteries
of Egypt and some neighbouring Countries, edited and translated by B. Evetts (Ox-
ford 1895), p. 106-107.

(3) Pour linterprétation de ce document, voir KRAUSE, Abraham, II, p. 141-
142,
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nous ne savons pas s’il est destiné a I'évéque (!) ou 4 un presby-
tre.

L’évéque semble avoir pleine liberté de déterminer le montant du
«canon». Certaines collections de droit canon (*) témoignent que des
tentatives furent faites pour établir les proportions selon lesquelles
les revenus ecclésiastiques devaient étre répartis entre les différents
degrés de la hiérarchie ; mais ces tentatives n’ont jamais eu de succés
dans les églises d’Egypte.

Les canons du Pseudo-Athanase et ceux du Pseudo-Basile nous
fournissent plusieurs informations au sujet du partage des oblations
entre les cleres.

Pseudo-Athanase, canon 63 (version copte): « But every [thing]
that shall be given of corn and wine and oil and beasts, shall go to
the clergy of the church as a choice offering (mpoogopd), to be offered
upon the altar ; and what things are over from the altar shall be eaten
of them that serve it».

Pseudo-Athanase, canon 49 (version copte) : « Now concerning the tra-
des of clerics, they shall not work at any trade wherein is thieving
or wherein they have not leisure for the hour of the offering (wgoo@ogd).
And if he be an husbandman and come not to church on the Sabbath
and the Lord’s Day ere the psalter hath been read, he shall fast and
shall not take (of the bread) ; but he shall go unto the place of eating,
Yet when they go up unto the altar, he shall not go».

(2) C’est-ce que pensait STEINWENTER, Aus dem kirchlichen Vermdgensrechile
der Papyri, p. 10.

(1) Voir par exemple la version arabe des Canons des apdlres, éd. J. et A. PERIER,
livre I, p. 643-644, canon 60 : « Les eulogies qui restent des mysteres, ou elles n’ont
pas été offertes, seront distribuées par les diacres au clergé selon le bon vouloir
de I'évéque ou du prétre. L’évéque recevra quatre parts, le prétre, trois, et le dia-
cre, deux. Tous les autres, sous-diacres, lecteurs, chantres, diaconesses, recevront
chacun une part. Il est bon et convenable aux yeux de Dieu que chacun soit ho-
noré en raison de sa dignité : 'Eglise n’est pas une école de confusion, mais de bon
ordre ». On remarquera la contradiction entre la premiére phrase et le reste de
ce texte. — Sur le systéme de répartition des oblations entre les clercs, cf. JONES,
Church Finance, p. 91-94,
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Pseudo-Athanase, canon 50 (version copte) : «And concerning a cleric
that hath come before they have read and they do but see him and
afterward he departeth and doeth his business until the hour of ce-
lebrating (ovvdyw), unto him shall not be given (of the sacrament) ;
yet shall he go unto the place of eating. But if it be a necessity that
hath befallen him and not neglectfulness, he shall partake. How-
beit he shall ask leave of the preshyter ere he go, if it be possible. If
it be a cleric that hath gone unto the celebration (obvagic), but doth
not liturgical service (Aetzovpyéw) when he is needed, and if he vet
be not sick, but is neglectful, he shall not partake. None shall take
the rank of the clergy and leave it and be idle, doing not his service
like all the levitic brethren ».

Pseudo-Athanase, canon 33 (version arabe): « but they shall have
a place apart from the people wherein to divide the bread. The youngest
among the priests shall divide it ; no priest may divide it when a younger
than he is there. Likewise the place where the priests eat shall be
apart from the people ».

Pseudo-Basile, canon 96 : « Keiner soll im Chore oder rings um den
Altar sprechen ; vielmehr soll ausserhalb desselben fiir sie ein Raum
angelegt werden, wo sie essen und das Brot verteilen. Wenn sie dazu
kommen, das Brot zu verteilen, soll der Kleinste das Brot verteilen,
damit kein Murren im Klerus entstehe ; und keiner soll darauf sehn,
wer es verteilt ».

Ces textes nous renseignent sur ’emploi d’une partie des produits
apportés a I'église par les fidéles a titre d’oblations. Une certaine
quantité était consommeée sur place par les clercs, qui se réunissaient
aprés la messe pour manger ensemble, Il était souhaitable que Iévéque
fit présent 4 ces repas et qu’il profitdt de ces occasions pour donner
des enseignements visant a ’éducation ecclésiastique des clercs (Pseu-
do-Athanase, canons 66 et 67). Aprés le repas en commun, les clercs
emportaient une portion des produits a leurs maisons.

Que les repas en commun des clercs aient été considérés comme
un trait caractéristique de la vie ecclésiastique, ressort d’un apophtheg-
me sur I'abandon des biens de la part du moine. Le moine — nous
dit-on — ne doit pas laisser ses biens a I’église, puisque les clercs en
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feraient des repas, ni aux parents, puisque le moine n’en aurait rien
dans lau-deld ; il doit les offrir tous aux pauvres (}).

Dans les coutumes réglant I'emploi des oblations, rien ne semble
avoir changé, en Egypte, au cours de quelques siécles. En témoignent
les canons de Gabriel ibn Turaik (xm® siecle) : « It has reached my
Jowliness that some of the priests in certain churches deliberately
abstain, at the time of Liturgies (Kadasat), from the chants and the
prayers, and they pay attention to talking and conversation, and
this custom of theirs does not cease until the time of the Communion
(Kurbdn) arrives, and they snatch at it, as if it were food that had
been prepared for them, and they depart. It is requisite that they
should abandon this evil, vile and detestable custom» (Canon 17).
« It has reached my lowliness that certain of the priests deliberately
change the oblations (Karabin) and increase what they carry away
from them, so that they have enough to spare for themselves, and
they partake of them (the oblations) in a greedy manner, being igno-
rant of their value, and not confessing to a true knowledge of them.
And everyone who deliberately does this hereafter, and sets aside
anything of the offering (Kurban) as if it were a remnant, and par-
takes of it after the manner of bodily food, shall have no office at
all in the priesthood. If anything remain over unintentionally from
the oblations (Karibin), let the priests divide it between them» (Ca-
non 23).

L’insistance avec laquelle les canons du Pseudo-Athanase soulignent
I'importance des oblations pour les clercs, fait penser que le partage
des produits apportés a ce titre a DI'église était la facon principale
de pourvoir a la subsistance du bas clergé.

Examinons maintenant les frais du culte.

L’éclairage des églises semble avoir exigé beaucoup de moyens et
de travail. Il est significatif que dans certains actes de donation coptes,

(1) Apophthegmata Patrum, PG, 65, col. 329-331, no. 33. Les apophthegmes qui
font partie de ce recueil, pris individuellement, ne se laissent pas dater ; mais le
corps du recueil peut étre daté de la fin du ve siécle : voir DE Lacy O’LrAry, The
Saints of Egypt (London 1937), p. 31.
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les messes et les lampes, en tant que buts de la donation, soient mises
sur le méme plan. Dans une garantie pour un diacre adressée a I'évé-
que Abraham, on parle des devoirs du diacre en ce qui concerne les
sacrifices (Hvoia) et les lampes (Y). Il vaut la peine de citer un texte
qui nous fait connaitre les travaux a exécuter dans une église (il s’agit
du topos de saint Phoibammon, mais le caractére monacal de cette
église importe peu en ce cas) : des parents promettent de faire de leur
fils un esclave du monastére: il devra balayer, arroser, remplir le
bassin (lovrjotov) d’eau, prendre soin des lampes de I'autel, se charger
du pain pour les étrangers de passage et exécuter tous les travaux
pour le monastere & I'intérieur ou a I'extérieur en Egypte, ou de manié-
re générale tous les travaux que le supérieur (mpoeotdic) lui confiera (2).
Si I'on tient compte de la facon dont étaient construites les lampes,
du fait qu’'elles ne donnaient qu’une faible lumiére, on comprendra
facilement que l'éclairage des églises pouvait poser des problémes.
Les églises étaient parfois obligées de prendre A leur service un homme
dont les devoirs consistaient principalement & entretenir les lampes ;
nous possédons quelques textes concernant ces pavdmrac(®).

A T'époque qui nous intéresse ici, le clergé se servait, au cours des
cérémonies religieuses, de vétements spéciaux. Le canon 37 d’Hippo-
lyte prescrit: « Chaque fois que I'évéque offre les mystéres, que les
diacres et les prétres se joignent a lui, revétus de vétements blancs,
plus magnifiques que (ceux de) tout le peuple, et (qu’ils soient) plus
lumineux encore par leurs belles actions que (par leurs) vétements.
Que les lecteurs aussi soient magnifiques comme ceux-la» (4). Jusqu’au

(1) Crum Copt. Ostr. 45 (viie s.). CGf. aussi Crum Copf. Ostr. 41, o1 le devoir de
veiller sur les lampes est fortement souligné.

(2) KRU 93 (années 770-780), traduction dans W. C. TirL, Die koptischen Rechts-
urkunden aus Theben (Wien 1964), p. 173-175. Cf .aussi KRU 107 (années 767/768) ;
80 (année 776).

(3) Stud. Pal. 111 364 (ve s.); 126 (vie s.); Stud. Pal. VIII 932 (vire/viie s.);
Stud. Pal. X 75.

(4) Canons d’Hippolyte, éd. Cogquin, p. 410-411. Le passage cité est une con-
tribution originale de I’auteur de cette compilation ; il date donc du milieu du 1ve
siécle,
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les vétements liturgiques étaient analogues a ceux qu’on
portait dans la vie quotidienne, mais plus riches et destinés unique-
ment a é&tre portes pendant les cérémonies (V). Chaque église possédait
une garde—robe, ot ces vétements étaient déposés. « The garments
of the priests, wherein they celebrate, shall be white and washed,
They shall be laid in the store-chambers of the sanctuary. At the hour
of going to the altar they shall be found laid in the sanctuary, in the
store-chamber, in charge of him that guardeth the vessels, even as
the prophet Ezechiel hath ordained ». (Pseudo-Athanase, canon 28,
version arabe). Un autre texte de droit canon (¥) établit que les ve-
tements liturgiques ne doivent pas sortir de I’église, mais rester dans
les lieux destinés a les garder et ou se trouvent aussi les saintes écritures.
Pour la célébration des cérémonies, qui devenaient de plus en plus
compliquées au cours des siecles, les églises avaient besoin d'un certain
nombre d’ustensiles, notamment de vases et de plats pour le vin et
le pain eucharistiques, de cuillieres pour administrer le sacrement
aux fidéles, de voiles, d’encensoirs etc. La liste des objets qui se trou-
vaient 4 lintérieur des églises serait trés longue. Je ne crois pas étre
assez préparée pour la faire; je me borne & renvoyer le lecteur aux
listes qui ont été dressces par les administrateurs ecclésiastiques de
’époque (}). On pourra lire &4 ce propos également un intéressant
récit hagiographique, dans I’éloge en 'honneur de saint Claude com-
posé par un évéque de Lykopolis, aux alentours de l'année 600 (%).
Ce récit décrit les aventures d'une bande de voleurs qui s’emparent
d’objets précieux dans plusieurs églises ; dans le sanctuaire de saint
Claude, ils volent des vétements en soie qui couvraient le corps du

vime siecle,

(1) Cf. T. Papas, Studien zur Geschichte der Messgewdnder im byzantinischen
Ritus, (Miinchen 1965 Miscellanea Byzantina Monacensia 3), p. 43, 46-48.

(2) Canon 96 du Pseudo-Basile (RIEDEL, Kirchenrechtsquellen, D. 272-273).

(3) Voir le joli texte P. Grenf. 11 111 (ve-vie s.); en outre Crum Ryl. 244 (viIe-
viie s.) 3 238 (vime s.). Ct .aussi le commentaire au Papyrus de la Fondation Egyplo-
logique Reine Elisabeth no. 4, Chron. d’Eg. 26 (1938), p. 380-382.

(5) J. DRESCHER, Apa Claudius and the Thieves, Bulletin de la Société d’Archéolo-
gie Copte 8 (1942), p. 63-86 ; du méme auteur, Graeco-coptica, Le Muséon 82 (1969),
p- 98-100.
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saint dans le sarcophage, une croix en argent attachée a une chaine
en argent, des calices en argent, un plateau pour le pain eucharistique
en argent orné d’une croix d’or au milieu.

Les vases sacrés, tres souvent en métal précieux et de grande va-
leur, étaient un objet de convoitise non seulement pour les voleurs
venant du dehors, mais aussi pour les clercs malhonnétes. Il fallait
les garder dans le trésor, sous le contrdle de 1’économe (Y). Celui-ci
pouvait a son tour charger un autre clerc de cette responsabilité. Un
texte, par ailleurs amusant (%), montre jusqu'a quel point on était
vigilant : un diacre d'une église de Rhinokoloura (dans le nome de
Pelousion) raconte: «J’avais la garde de la sacristie (dcaxovixdv)
et j'étais chargé des vases du service ; (aussi) étais-je forcé de demeu-
rer et de coucher dans la sacristie ».

Pour les besoins du culte, les églises achetaient réguliérement des
quantités considérables d’encens.

Lors de chaque messe, il fallait évidemment employer une certaine
quantité de pain et de vin pour l'eucharistie. M. Krause soutient (%)
que I'évéque fournissait aux clercs le vin dans ce but. Il s’appuie
sur une lettre ot quelqu'un prie I'évéque de faire cela. Mais je doute
qu'on puisse tirer de ce document une régle générale, d’autant plus
que les textes que j’ai cités au chapitre précédent au sujet des pré-
mices témoignent plutot contre I'opinion de Krause. Certes, on pour-
rait invoquer, 4 'appui de cette opinion, un fait d’époque tardive:
le patriarche Christodoulos (x1® s.) remboursait aux Alexandrins ce
qu'ils dépensaient pour la construction de leurs églises et pour leurs
eucharisties, 2 savoir 350 dinars par an (*). Mais il s’agit 14 d'un cas
trés particulier, dii au fait que les propriétés immobiliéres des églises

(1) Voir l'intéressant canon 62 du Pseudo-Athanase, que je rapporterai dans
le chapitre suivant.

(2) Jean Rurus, Plérophories, éd. F. Nau, PO, VIII, p. 129. Cette ceuvre a été
écrite entre 512 et 518.

(3) Krausg, Abraham, II, p. 111-113.

(4) Hist. Patr., 11, 3, p. 274-275. La méme chose nous est rapportée au sujet
du patriarche Michel IV (fin du x1¢ et début du xire s.) dans Hist. Patr., I1, 3, p. 382.
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d’Alexandrie avaient été vendues, sous le patriarcat de Michel III
(1x¢ s.), pour faire face 4 une contribution ; les évéques d’Alexandrie,
cest-a-dire les patriarches, étaient tenus de fournir & ces églises tous
les ans une somme déterminée d’argent (¥). Notons ici une chose in-
téressante : quoique la quantité de pain qu’on employait pour 'eu-
charistie ait été petite (en effet, si les fidéles étaient nombreux, on
consacrait trois pains, en I'honneur de la Trinité; sinon, on en con-
sacrait un seul, en I'honneur de Dieu-Un), la dépense & ce chef a I'échelle
d’une grande ville &tait assez considérable pour que I'auteur du récit
cité trouvat nécessaire de la mentionner. Je me demande cependant
si, en mentionnant 'eucharistie (al-karibin), 'auteur ne songeait pas
également au pain distribué aprés la messe aux fidéles, autrement
dit aux « eulogies » (*).

La distribution des eulogies avait certainement une importance
économique. Le plus souvent, on distribuait des pains (cette habitude
Sest conservée jusqu’a aujourd’hui dans I'Eglise copte), mais on pou-
vait distribuer aussi d’autres produits. Au concile « in Trullo» (de
692) on parlait de raisin (®). Théophile, dans un de ses canons ()3
faisait probablement allusion au vin. Observons que Théophile (qui
écrivait a la fin du 1ve siécle) voulait limiter la distribution des eulo-
gies aux clercs et aux fideles, en en excluant les catéchumenes (pas
pour des raisons économiques, bien sir). Méme si les pains étaient
petits et méme s’ils n’étaient pas distribués aprés chaque messe, les

(1) Voir ci-dessus, p. 57 n. 1%
(2) J. RouET DE JOURNEL, dans son commentaire a Jean MoscHos, Le Pré spi-

rituel (Paris 1946, dans la série ¢« Sources Chrétiennes »), p. 64, écrit: « A Yorigine,
Teulogie désigne une parcelle du pain offert par les fideles pour &tre consacré et
non utilisé pour Peucharistie. De 14 ce mol en est venu 4 désigner simplement
un pain bénit, puis tout autre objet bénit ou simplement mis en contact avec un
autre objet de caractére sacré. Le sens en est ainsi trés étendu et varié. Les chré-
tiens ’envoyaient des eulogies en signe d’union et de charité. » — Témoignages
sur les eulogies : Crum Ep. 84 (vire s.) ; PRG V 11 fr. 111, 5 (viue s.) ; Hall pl 65
no. 4.

(3) Canon 28, RuaLLEs et PotLEs, Syntagma, II, p. 365-366.

(4) Canon 7, PG, 65, col. 41-42 (j’en ai rapporté le texte dans le chapitre III,
p. 66-67).
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églises devaient disposer de grandes quantités de pain pour faire face
a cette fonction rituelle.

Dans le chapitre précédent, j’ai fait allusion aux frais du baptéme.
L’administration de ce sacrement exigeait une quantité non négli-
geable d’huile pour I'onction et de lait et de miel pour la boisson quil
fallait donner aux nouveaux baptisés (%).

Les églises devaient assurer le payement de multiples services et
travaux exécutés par des laics. Il existe un certain nombre de textes
ou des églises jouent le réle d’un patron qui emploie des artisans.
Les voici :

— Stud. Pal. TII 164 (vi® s.; Arsinoe): un udyeipoc (cuisinier ou
boucher) recoit le salaire pour une année. On a I'impression qu’il
s’agit d’'un emploi permanent.

— Stud. Pal. VIIT 927 (fin du vire ou début du vime s. ; église épisco-
pale d’Arsinoe) : un xovpoxepausds (potier produisant des jarres)
qui se trouve & Boubastos, recoit de I'huile pour le payement d’une
éyxavois (fournée). 11 s’agit évidemment d’un emploi passager.

— Stud. Pal. VIII 899 ; 941 ; 944 (fin du vire ou début du vime s.;
église épiscopale d’Arsinoe) : des yalxowuaroveyol (artisans produisant
des plats en bronze) sont au service de I’église, probablement de fa-
¢on permanente.

— Stud. Pal. VIII 900; 901 ; 902; 903; 904; 908; 920; 924 ; 926 ;
931; 1074 ; 1075 (fin du vi® ou début du vime s.; église épiscopale
d’Arsinoe) : ce groupe de textes, qui fait partie du dossier de I’elaio-
pratés et diacre Kyrikos, concerne la construction et la réparation de
bateaux. I y est question de xalapdrar (calfats), d’dAewpic (cal-
feutrage), de vavanyol (constructeurs de bateaux). Il y a lieu de sup-
poser que I'église épiscopale d’Arsinoe possédait des installations ser-

(1) Le lait mélangé avec du miel est mentionné dans plusieurs textes de droit
canon relatifs a la liturgie (par exemple : canons d’Hippolyte, éd. Coquin, p. 382-
385, no. 19). Observons pourtant que dans le P. Berl. Inv. 12501 (publié par KRAUSE,
Abraham, II, p. 147-148) on ne parle pas de miel ni de lait, mais de pain, vin et
huile,
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vant a la construction et 4 1a réparation de bateaux et qu’elle employait
pour ces buts des spécialistes.

Les papyrus suivants : P. Oxzy. V1993 ; P. Oxy. XVI 1951 ; P. Merton
1 44; 11 97; Stud. Pal. VIII 909 ; 930, concernent des artisans em-

ployés par des églises dans des travaux de construction. Je les exa-

minerai plus loin.
Nous possédons en outre un document attestant I'emploi par une

église d’ouvriers non qualifiés : SB 1980 (ve s.), un ostracon d’Oxyrhyn-

chos, parle d'un payement en faveur d'un Zpydtnc; le caractere de

I’emploi nous demeure inconnu.

Citons enfin, dans deux textes coptes, des exemples de contrats
passés entre des artisans et des représentants d’une église : Crum Copl.
Osir. 106; Crum Ryl. 143.

L’administration des biens ecclésiastiques, trés souvent éloignés les
uns des autres, et le maintien des rapports avec le patriarche et avec
Jes autres églises, obligeaient les différentes églises épiscopales a em-
ployer plusieurs courriers (avec un archisymmachos a la téte), quil
fallait payer (). Un texte d’Arsinoe (Stud. Pal. III 96, du vir® s.)
atteste I'existence d'une station de poste desservie par un orafiiTns
qui était employé par ’église épiscopale de cette ville.

Le principal moyen de transport des personnes aussi bien que des
produits, ¢’étaient les bateaux . Toutes les églises épiscopales en pos-
sédaient ; elles employaient du personnel pour les exploiter (3). Nous
venons de voir que l'église épiscopale d’Arsinoe possédait probable-
ment méme un chantier pour faire construire et réparer des bateaux.

Outre les bateaux, les administrateurs des églises devaient avoir
a leur disposition des chameaux et d’autres bétes de somme pour
transporter les produits qui passaient par leurs mains (3).

(1) P. Oxy. XVI 1871, 3 (fin du ves.) ; 1933 (vi° s.) ; P. Oxy. XXIV 2419, 4 (v1° 5.)3
P. Berl. Tnv. 13908 (vie s.), publié dans mon article Deux papyrus relatifs a Uad-
ministration ecclésiastique, Chron. d’Eg. 45 (1970), p. 144-146 ; probablement aussi
Stud. Pal. 111 271 A (vie s.); Stud. Pal. VIII 978 (vire s.); 943 (vire/vime §.)-

(2) PRG 1II 6, 14 (1ve 5.); P. Ozy. XXXIV 2729 (1ves); P. Ozy. XVI 1871
(ve 8.); Stud. Pal. VIII 931 (vire/vime s.) ; 1074 (vire/vime s.) ; 1075 (vi1e/vIIL® s.).
(3) P. Oxy. XVI 1871 (v¢ s.). Les chameaux au service du sanctuaire de saint
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Les portiers veillant sur les portes des églises et sur les propriétés
ecclésiastiques devaient naturellement étre payés (1).

Le hasard a fait que nos textes égyptiens se taisent sur la situation
des fossoyeurs. Les textes de droit canon témoignent qu’ils recevaient
un salaire de la part de I'évéque (2).

Un texte isolé mentionnerait un soldat au service de I'église épisco-
pale d’Hermoupolis : P. Lond. V 1776 (vie-vie s.): 76 xvole Bixtop:
otpatdwty) Tijs dylac éxminoiac ‘Epuovmdlewc. Le fait en lui-
méme n’est pas invraisemblable, mais la lecture n’est pas slre et,
jusqu’a présent, aucun autre texte analogue ne nous est connu. Il
vaut mieux, pour le moment, s’abstenir de toute discussion la-dessus.

S'ajoutaient aussi les frais de construction et de conservation des
édifices du culte. Au cours de I’époque byzantine et au début de I'épo-
que arabe, le nombre des bAtiments du culte chrétiens a augmenté
rapidement (®). Aprés les mesures prises par Théodose le Grand contre
les cultes paiens, I'Eglise a pu s’emparer de certains temples (4). 11
serait faux de penser que tous les sanctuaires des anciens dieux sont
passés aux mains du clergé. Les seuls papyrus relatifs 4 la destinée
des temples paiens aprés leur fermeture que nous possédions, a savoir
Stud. Pal. XX 143 et SB 9598 (tous deux du ve s.), témoignent de
la vente des temples a des particuliers. La transformation de certains
temples en églises a pu parfois (comme par exemple dans le cas de
Philae (%)) se faire sans gros travaux d’aménagement. Trés souvent,

Menas dans le désert libyen sont mentionnés plus d’une fois dans les textes con-
cernant ce centre : DrReEscHER, Apa Mena. A Selection of Coptic Texts, p. 110-111,
123-125,

(1) P. Oxy. I 141 (vie s.); PRG V 32 (vie 5.); P. Princ. II 87 (viI® s.).

(2) La version arabe des Canons des apdétres, éd. J. et A. PERIER, livre I, p. 616,
canon 46 ; Die Kirchenordnung Hippolyts, éd. TiLL et LerpoLpT, p. 34-35, canon 61,

(3) Cf. A. Bapawy, Les premitres églises d’Eqypte jusqu’au siécle de saint Cy-
rille, dans Kyrilliana. Efudes variées a Uoceasion du X Ve centenaire de saint Cy-
rille (Le Caire 1947), p. 319-380.

(4) Cf. R. HERz0G, Der Kampf um den Kult von Menouthis, dans Pisciculi Franz
Joseph Dolger dargebracht (Minster 1939), p. 119-120.

(5) Voir Les inscriptions grecques de Philae, 11, éd. E. BErRNaAND (Paris 1969),
nos. 200-204,
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les temples abandonnés ont servi de carrieres, d’ott on tirait des co-
lonnes, des chapiteaux, des pierres taillées pour la construction d’égli-
ses: c’était 1 une pratique courante, comme I’a montré A. Badawy
dans l'article cité. Malgré ces « facilités », I'Eglise a di faire un grand
effort pour construire des édifices en nombre suffisant pour répondre
aux besoins des masses rapidement converties au christianisme, dans
les villes aussi bien que dans les campagnes.

Cela demeure vrai, méme si nous constatons que, en dehors de quel-
ques basiliques nées de Jinitiative impériale, les églises égyptiennes
étaient d’habitude baties de fagon pauvre et simple, au point de vue
des matériaux employés aussi bien que de I'exécution. A. Badawy
a remarqué dans ces églises de fortes influences de I'architecture locale,
trés frappantes par leur constraste avec le style des édifices construits
sur des commandes venant de 'extérieur par des architectes qui sui-
vaient le got de la capitale.

Le hasard de la conservation des sources a fait que nous ne possé-
dons que trés peu de textes relatifs a la construction d’églises ou de
batiments non cultuels mais liés aux églises (). Une recherche por-
tant sur les restes archéologiques ajouterait peut-tre quelques in-
formations 4 la liste dressée par A. Badawy, mais je ne suis pas en
mesure de la faire. Je ne peux que présenter les textes qui parlent
de travaux de comstruction entrepris par I'Eglise.

(1) Pour nous rendre compte de ce qu’était U'ensemble de Dbétiments autour
d’une grande église, lisons une constitution du Code Théodosien ; CTh, IX, 45, 4,
de I'an 431 : « Pateant summi dei templa timentibus ; nec sola altaria et oratorium
templi circumiectum, qui ecclesias quadripertito intrinsecus parietum saeptu con-
cludit, sed usque ad extremas fores ecclesiae, quas oratum gestiens populus primas
ingreditur, confugientibus aram salutis esse praecipimus, ut inter templi quem
parietum describsimus cinctum et post loca publica ianuas primas ecclesiae quid-
quid fuerit interiacens sive in cellulis sive in domibus hortulis balneis areis atque
porticibus, confugas interioris templi vice tueatur. /[.../ Hanc autem spatii lati-
tudinem ideo indulgemus, ne in ipso dei templo et sacrosanctis altaribus confu-
gientium quemquam manere vel vescere, cubare vel pernoctare liceat : ipsis hoc cle-
ricis religionis causa vetantibus, ipsis, qui confugiunt, pietatis ratione servantibus».
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Le Synaxaire arabe met en relief le role important du patriarche
Théophile (385-412) dans ce domaine. Théophile s’acharnait contre
les temples paiens et en utilisait les matériaux et les trésors pour édi-
fier des églises (*). La méme source parle de travaux de construction
entrepris par Jean, évéque d'Hermonthis (vie s.) (3.

Une inscription (Lefebvre RIC 684) mentionne un travail de restau-
ration d'une tour effectué par les soins d’un presbytre. Le P. Oxy.
XVI 2041 (vie-vii® s.) contient une liste de pierres employées a la con-
struction de I'église de saint Philoxéne a Oxyrhynchos. Cette liste,
courte et séche, étonne quand on I'examine de pres. Ne nous apprend-
elle pas qu'on a employé 120 chapiteaux, 120 bases de colonnes, 19
pi¢ces de décoration en pierre pour les absides, 8 pieces de décoration
en pierre pour les portes, 125 éléments sculptés? Le document n’est
pas tout a fait clair et mériterait d’étre commenté par un architecte.

Quelques papyrus mentionnent des artisans spécialisés dans des
travaux de construction ou dans la fabrication de matériaux, qui sont
employés par une église :

P. Merton 11 97 (vi® s.; provenance inconnue): des mlaxompioTar
(« sawyer-masons », selon les éditeurs) travaillent pour le compte d’une
église et recoivent le salaire, nous ne savons pas pour quelle période.
Impossible d’établir s’ils sont employés de facon permanente ou non.

P. Oxy. VI 993 (vi¢ s.) : un xovidrne (stucateur) recoit le Soprixdy
(gratification a I'occasion d’une féte); il est donc probablement em-
ployé de facon permanente.

P. Oxy. XVI 1951 (vi°¢ s.) : un orpirne (paveur) recoit le foprixdy ;
il faut donc supposer qu’il est employé de facon permanente.

P. Merton 1 44 (vi® s.; provenance inconnue): un mAwfevtiic
(faiseur de briques) regoit d’un presbytre le misthos pour une quantité
déterminée de briques. 1l s’agit donc d’un artisan indépendant. Certes,
nous ne savons pas si le presbytre agit pour le compte de I'église ou
pour son propre comple.

(1) Synaxaire, éd. Basskr, p. 347.
(2) Synazaire, éd. Basskr, p. 394-395.
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Stud. Pal. VIII 909 (fin du vize ou début du vIIe s.; église épisco-
pale d’Arsinoe): un aAwbovoyds (faiseur de briques) qui se trouve
dans un village du Fayoum, recoit de I'huile. Est-il employé de facon
permanente ou temporaire ? Impossible de le Savoir.

Stud. Pal. VIII 930 (fin du viI® ou début du viire s. ; église épisco-
pale d’Arsinoe) : des doydrar 0ix0ddpot (ouvriers magons) qui se trou-

vent a Neiloupolis, recoivent de I’huile. Dans ce cas non plus nous

ne pouvons pas établir si Iemploi a un caractere permanent ou tem-

poraire.

Les ecclésiastiques n’étaient pa
d’églises et a en couvrir les frais.
sité des fideles, et parmi ceux-ci,
fondations d’églises, méme si elles eta
personnels et mettaient en jeu des moyens économiques prives, re-
ulation un caractére officiel. Selon une

s seuls a entreprendre la construction
Il faut tenir compte de la généro-
les hauls fonctionnaires, dont les
ient inspirées par des motifs

vétaient aux yeux de la pop
inscription de Wadi Qattar (prés du Mont Porphyrite), du milieu du
ve siecle (), un certain Flavius Iulius, gouverneur de la Thébaide,
a construit en ce lieu une église ; nous pouvons supposer qu'elle était
destinée aux ouvriers des carrieres, aux rares habitants du pays et
De méme, linitiative d’un haut
la construction de bati-
d’Apa Menas dans le

qux militaires surveillant les routes.
fonctionnaire a joué un role important dans
ments servant aux pelerins pres du sanctuaire
désert libyen (?).

1l est plus que probable que les églises dans les villages ot de grands
propriétaires possédaient des terres étaient construites, sinon entiere-
ment par ceux-ci, du moins avec une aide substantielle de leur part.
Des traces de dépenses de ce genre transparaissent dans un document
provenant des archives des Apions: P. Oxy. S [11,. 2197, 11189
(vie s.). Nous possédons une inscription qui atteste la participation
d’un laic, qui porte le titre de stratelates, au stade final de la con-

(1) D. MerepiTH, Easfern Desert of Egypt: Notes on Inscriptions, Chron. d'Eg.

28 (1953), p. 132.

(2) DrEscHER, Apa Mena. A Selection of Coptic Texts, P- 147-148.
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struction d’une église au Fayoum, aux environs de Polydeukia : SB
1449 :
"Eyévetw 10 xalov Epyov Tijc mAaxdoswe
Tijc aylas énxlnoias ot dylov Myva
énl @pa IléToov émiondmov &y pmvi Meower)
1 doyfj mevtexaexndrne iv(dixtiovos). K(bgi)e Borj0n-
oov to dovlos ocov Muvd orpa(tnidry) xai vaw maldw|v] a[]rod.
Ay . 50 ..
«Le beau travail du revétement de la sainte église de saint Menas
fut fait sous I'épiscopat de I'abbé Pierre, le 16 du mois Mesore, aun
début de la quinziéme année de I'indiction. Seigneur, aide ton esclave,
le stratelatés Menas, et ses enfants. Amen. »
Evidemment, si le stratelatés Menas a mis son nom dans cette
inscription, c’est qu'il a payé les frais du travail en question (&)
Il nous faut maintenant examiner les dépenses que les églises fai-
saient pour leur activité philanthropique. Le caractére novateur
et I'importance de cette activité sont assez connus pour qu’il ne soit
pas nécessaire d’en traiter ici. Voyons plutdt les données des textes
provenant d’Egypte, pour établir la facon dont Dactivité de bienfai-
sance était organisée et la sphére dans laquelle elle s’exercait.
L’Eglise reconnaissait ses devoirs d’aide charitable a I'égard de
certaines catégories de handicapés sociaux : les pauvres, les infirmes,
les pelerins et, en général, les voyageurs, les malades, les fous, les pri-
sonniers, les orphelins, les veuves, les vierges qui avaient décidé de
ne pas se marier, sans aller pour autant dans un monastére, les en-
fants abandonnés, les vieillards. En outre, elle s’occupait des funérail-
les des morts dont la famille était pauvre ou inexistante.

(1) Le Menas de cette inscription nous est connu par Sfud. Pal. XX 240 en tant
que pagarchos et stratelatés du Fayoum. IL’analyse des documents qui nous font
connaitre d’autres détenteurs de cette fonction (BGU III 725 ; SB 4907 ; P. Lond.
1113, 10, p. 222 ; BGU I 3; 320 ; Stud. Pal. VIII 1072 ; PRG V 50 ; nous oblige
de dater notre inscription du début de I'époque arabe.
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L’aide sociale de I’Eglise g’exercait sous deux formes :
1= I’Eglise donnait aux gens qui en avaient besoin des moyens de sub-
sistance, ou s’occupait d’eux, sans les soustraire a leur milieu social et
familial ; 2. si les gens qui avaient besoin de protection n’étaient pas
capables de vivre pour leur compte, I'Eglise les placait dans des institu-
tions spéciales, que nos textes juridiques appellent « piae causae ».

Envisageons d’abord la premiére situation.

Chaque église devait posséder des listes ou €taient inscrits ceux
qui avaient besoin d’aide matérielle. L’existence de cette régle est
attestée, pour 'Egypte, par le canon 61 du Pseudo-Athanase. Les
clercs étaient tenus de procéder a des distributions charitables le plus
souvent possible. Tout surplus, soit en argent, soit en produits ali-
mentaires, devait en principe étre destiné a4 cet emploi: « Whatso re-
maineth over for the bishop of the first-fruits and the tithes in the
church, beyond the portions of the priests and the sick, he [¢’est-a-dire
I'économe de I'église] shall take the remainder every year and give
it unto the poor» (Pseudo-Athanase, canon 82, version arabe). «[...]
Yet shall not the alms-giving for the poor be diminished for the reason
that « we will leave something in the treasury of the Lord » [...] » (Pseu-
do-Athanase, canon 89, version arabe). « A bishop shall not be any
Sunday without alms-giving. And the poor and orphans shall he know
as doth a father, and shall gather them together at the great festival
of the Lord [c’est-a-dire le dimanche de Paques], vowing and distri-
buting much alms and giving unto each whereof he hath need [... Une
distribution analogue doit avoir lieu a I'occasion de I'Epiphanie et
de la Pentecdte.] This word have we spoken concerning the poor;
God hath established the bishop because of the feasts, that he may
refresh them at the feasts». (Pseudo-Athanase, canon 16, version arabe).
Les produits ou I'argent que les fidéles confiaient a une église pour
qu’elle les distribuat aux pauvres, devaient parvenir aux destinataires
le plus vite possible: « Si on donne une offrande pour étre donnée
en aumone aux pauvres, quon la distribue avant le coucher du soleil
aux pauvres du peuple. Mais s’'il y a plus que le nécessaire, qu'on
(le) donne le lendemain, et s’il reste quelque chose, le troisiéme jour.
Que rien n’en soit mis au compte de celui chez qui elle est, mais que
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toute 'aumodne soit mise au compte de son donateur seul ; qu’il ne
recoive (rien), car le pain du pauvre resterait dans sa maison par sa
négligence » (%).

Telles étaient les prescriptions. Nous pouvons cependant légiti-
mement douter de leur observance en pratique. Ce n’est pas par ha-
sard que les textes hagiographiques mettent en relief, dans la vie de
leurs héros, l'application de ces régles. Au sujet de I'évéque Pisen-
thios, on nous dit: « And all they brought him every year from the
monasteries, according to what was obligatory by the usage of the
episcopate, he sent privately to godly men who feared the Lord, that
they might spend it all on the needs of the poor, and you know also
the amount of the abundance which they brought to him before those
days, that he collected in large quantity and began to distribute
charity from it, and send it to all towns and villages for those in poverty
until it came to the city of Aswan. And in the time of drought also,
when the poor lacked bread and did not find food, he was not indif-
ferent to any one of them and did not forget them all, as ye know. » (2)
Des choses semblables nous sont racontées au sujet du célébre évéque
d’Oxyrhynchos, Aphou (3).

Les doutes que j’ai exprimés ne sauraient mettre en question I'im-
portance de la bienfaisance ecclésiastique en Egypte. Cette activité
jouait un réle particuliérement important dans les villes au cas de
calamités naturelles (avant tout de mauvaises crues du Nil), d’épidé-
mies ete (%).

(1) Canons d’Hippolyte, éd. Coquin, p. 404-405, no. 32. Cette régle ne se re-
trouve que dans le Testamentum domini nostri Jesu Christi, éd. 1. E. RanmaN (Mainz
1899), livre II, chap. 11, p. 132-133. Elle est née done au cours du 1ve sidcle et
répond aux préoccupations suscitées par les abus de la part du clergé.

(2) Vie arabe de Pisenthios, éd. DE LAcy O’LEARY, p. 374-375. De méme dans
le texte copte, plus concis, éd. Amélineau, p. 368. Le méme Pisenthios, 4 I’approche
des Perses, « mit en ordre I'évéché ; tous les biens qui s’y trouvaient, il les donna
aux pauvres ». (Vie copte, p. 397).

(3) Rossy, I papiri copti di Torino, 1, fase. 3, Vila del padre Aphou, anacoreta
di Pemdje, p. 87.

(4) Il me parait utile de rappeler & ce propos l'activité du patriarche jacobite
d’Alexandrie Jean ITI (viie s.). Sous son patriarcat, il y eut pendant trois ans une
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Les églises de cette époque, il nous fait les imaginer réguliérement
munies de magasins ou 'on gardait le blé, I'huile, le vin et d’autres
produits destinés aux distributions (*). Les distributions se faisaient,
en principe, par l'intermédiaire de I'économe et des clercs (nous re-
viendrons sur cette question dans le chapitre suivant). L’évéque pou-
vait en outre confier & des laics connus par leur piété et honnéteté
I'argent ou les produits alimentaires, pour qu’ils les distribuent parmi
les indigents (3).

Outre les distributions périodiques parmi les pauvres inscrits sur
ses registres, I'Eglise fournissait occasionnellement son aide a ceux
qui l'imploraient auprés des membres du clergé. Ce genre de de-
mandes nous est connu par la correspondance de I'évéque Abraham (3),
Etant donné les revenus considérables des églises épiscopales, il est
probable que celles-ci exercaient ce type de charité dans une mesure
plus grande que les autres églises.

Tout chrétien était tenu de pratiquer la charité, mais ce devoir
€tait particuliérement strict pour les membres du clergé. Voici ce
que disent & ce sujet les canons du Pseudo-Athanase : « No cleric shall
neglect the sick in his street, to visit them, but he shall make enquiry
for them in godly charity (aydan). If it be a poor man, he shall give
him that whereof the hath need » (Canon 47, version copte). De méme,
le clerc doit prendre soin des orphelins, leur tenir lieu de pére; ils
sont pauvres, il doit veiller a ce qu’ils apprennent un métier (canon
56). Les prétres qui possédent de la terre doivent laisser, au cours
de la moisson ou de la vendange, un peu de blé sur les champs ou quel-

grande cherté des articles alimentaires ; le patriarche prit alors soin des pauvres
de la ville : il leur distribuait des vivres et de I’argent deux fois par semaine ; les
moulins et les boulangeries travaillaient jour et nuit. (Hist. Patr., PO, V, p. 19).

(1) Pour Alexandrie, des témoignages intéressants ont été réunis par M. BASTEN,
Athanasius. Wirtschaftsgeschichtliches aus seinen Schriften, (dissert. Giessen 1928),
p. 53-54.

(2) C’est ce que faisait Pisenthios : Vie arabe, éd. DE Lacy O’LEARY, p. 374-375.

(3) Crum Copt. Ostr. 66; 67; 188 ; 259-262 ; 267 ; 269 ; voir aussi P. Oxy. XVI
1848 (vie-vire s.). Cf. Krausg, Abraham, I, p. 62-63.
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ques grappes de raisin dans les vignes pour les pauvres (canons 69
et 70).

Les limites entre la charité que les clercs faisaient en tant que re-
présentants de I'liglise et celle qu’ils faisaient en leur propre nom,
devaient étre difficiles a tracer.

L’Eglise s’intéressait tout particuliérement aux malades. Les mem-
bres du clergé étaient tenus de les visiter réguliérement et de leur
assurer, s’ils étaient pauvres, les moyens de subsistance. Des foules
de malades séjournaient jour et nuit dans les lieux sacrés, avant tout
dans les grands sanctuaires possédant des reliques vénérables, en at-
tendant la guérison. Leur présence & elle seule exigeait de la part
du clergé un effort d’organisation et de soins. On peut déceler dans
nos textes de droit canon une tendance a limiter le nombre des ma-
lades séjournant dans 'enceinte sacrée : « Que les malades ne dorment
pas dans le dortoir (xowuntijotov), sauf les pauvres. C’est pourquoi,
celui qui a une maison, s’il est malade, qu'on ne le porte dans la mai-
son de Dieu que pour prier, et qu’il retourne (ensuite) chez Iui» (%).

Remarquons encore que les malades pauvres affluaient aux égli-
ses dans l'espoir de recevoir plus facilement la nourriture (2).

Les fous faisaient partie, eux aussi, de ce monde qui trainait dans
les batiments ecclésiastiques.

Les lois impériales accordaient a 1'évéque un droit de regard sur
les prisons pour la protection des prisonniers, qui d’habitude croupis-
saient dans des conditions affreuses. Les canons du Pseudo-Athanase
considérent les visites aux prisons comme un devoir non seulement
pour I'évéque, mais aussi pour les presbytres (canons 6 et 14).

Les membres du clergé étaient souvent chargés d’administrer les
biens des orphelins et de s’occuper de leur éducation. Citons pour
témoignage un récit du Synaxaire (%) : 4 la mort des parents d’'un gar-

(1) Canons d’Hippolyte, éd. Coquin, no. 24, p. 392-393. Ce passage ne se trouve
pas dans les autres compilations ; nous avons donc affaire a4 un texte original de
Tauteur de notre recueil.

(2) Pseudo-Athanase, canons 80 et 81.

(3) Cet épisode ne se trouve pas dans les manuscrits dont s’est servi R. BASSET
dans son édition du Synazaire dans la Patrologia Orientalis. Je le cite d'aprés
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con qui devait par la suite devenir un saint, 'évéque s’est occupé
de T'orphelin : il I'a envoyé a 'école et a assuré la gestion de son pa-
trimoine (700 deniers d’or, 900 deniers d’argent, 500 moutons blancs,
des maisons etc.).

Le souci des veuves est trés caractéristique de l'activité philanthro-
pique de l’Eglise. Les veuves sont toujours mentionnées parmi les
gens qui ont besoin d’aide et de protection. A Alexandrie, certains
clercs étaient spécialement chargés de s’occuper d'elles (1). Les pa-
pyrus témoignent, pour I'lKgypte, que des femmes pouvaient étre
chargées par une église de la méme tAche : nous rencontrons deux
fois I'expression ai mpoc xrjpeais, «les femmes chargées de s’occuper
des veuves»(%). Trois papyrus d’Oxyrhynchos de la fin du ve siécle
parlent respectivement des yfjoar Tod aylov Kooud xai Aopa-
voi (P. Oxy. XVI 1954), des yijpat tod aylov Bixvogos (P. Oxy.
XVI 1955) et des yfpar to6 MiyanAiov (P. Ozy. XVI 1956); dans
tous ces trois cas, les veuves recoivent de petites quantités de wvin.
Dans un autre papyrus provenant d’Oxyrhynchos (*), une veuve re-
coit de I'économe de I'église de saint Cosme (certainement la méme
église qui est mentionnée dans le P. Oxy. XVI 1954 sous l'invocation
de Cosme et Damien) un himation. Il est clair que chacune de ces
églises d’Oxyrhynchos (des saints Cosme et Damien, de saint Victor
et de saint Michel), qui nous sont connues aussi par d’autres docu-
ments (%), avait « ses» veuves, dont elle s’occupait et qu’elle aidait

la traduction de F. WUSTENFELD, Synaxarium, das ist Heiligen-Kalender der cop-
tischen Christen (Gotha 1879), p. 175-176.

(1) Saint ArHanasg, Hisf. Arian., chap. 61, PG, 25, col. 765.

(2) Dans deux-listes de distribution de vin : P, Berl. Inv. 16172 (viie s.), publié
dans mon article Les confréries dans la vie religieuse de I’Egypte chrétienne, Proceedings
of the Twelfth International Congress of Papyrology, (Toronto 1970) p. 522-525;
VPB IV 97, 21 (viie s.).

(3) P. Wisconsin Inv. 77, dont une photographie et une transeription sont pu-
bliées dans E. BoswINKEL et P. J. S1sPESTELIN, Greek Papyri, Ostraca and Mummy
Labels (Tabulae palaeographicae, fasc. I) (Amsterdam 1968), p. 46-47 ; il faut tenir
compte des corrections apportées a cette transcription par P. J. Parsons, Gnomon
42 (1970), p. 733-734.

(4) AntoNINI, Le chiese cristiane nell’Egitlo, p. 174, 179.
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matériellement. Ces veuves demeuraient certainement dans leurs
maisons.

Les églises étaient tenues de veiller 4 ce que tous les morts recoivent
un enterrement convenable. « If the dead man be poor, the church
shall care for him, and if he have no kinsmen, the church shall be his
heir ». (Pseudo-Athanase, canon 100, version arabe).

Voyons maintenant la deuxiéme forme d’activité philanthropique.
Beaucoup de personnes qui avaient besoin de I'aide de I'Eglise, étaient
par elle placées dans des institutions appelées xenodochion, xenon,
hospition, ptochotrophion, nosokomion, gerontokomion ou geroko-
mion, orphanotrophion, et connues aussi sous le nom général de « piae
causae ». Malgré les termes qui sembleraient indiquer une spécialisa-
tion étroite, il est plus que probable qu’en réalité ces institutions chari-
tables s’occupaient, sans trop de distinctions, des pauvres et des mal-
heureux de toute sorte (*). Cela est vrai avant tout pour les institutions
appelées nosokomion et xenodochion, termes assez généraux. En outre,
il est certain que dans les petites villes et, a plus forte raison, dans
les villages, on ne voyait pas la nécessité, ni la possibilité, de placer
les vieux et les malades dans deux maisons distinctes.

Les institutions désignées par le terme général de « piae causae»
différaient entre elles par leur statut juridique (3). Il y en avait qui
dépendaient directement et totalement de 1’évéque, étant alimentées
par la caisse épiscopale. Il y en avait d’autres qui, tout en dépendant
de I'évéque, constituaient une personnalité juridique, possédaient donc
des fonds et une administration a elles; I'évéque pouvait attacher a
une institution charitable un bien appartenant a I'église, de facon
a ce que le revenu serve a entretenir cette institution (3). D’autres
institutions charitables ne dépendaient pas de I'évéque. Les riches,

(1) Cf. H. LEcLERcQ, Dictionnaire &’ Antiquités Chrétiennes et de Liturgie, art.
« hospices, hdépitaux, hdtelleries ».

(2) Cf. H. R. HageEMANN, Die rechiliche Stellung der christlichen Wohltatigkeils-
anstalten in der Ostlichen Reichshdlfte, Revue Internationale des Droits de I'Anti-
quité 3 (1956), p. 265-283.

(3) Voir Crum Copt. Mon. 8322,
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piété ou par d’autres motifs, fondaient souvent des
(1) ou remplissaient les fonctions de patrons d’insti-
tes (?). Les monastéres aussi fondaient des institu-
pour pourvoir a leurs besoins intérieurs ou pour

poussés par la
« plae causae?
tutions déja existan
tions de ce genre,
exercer la charité envers les gens du dehors.

L’Etat appuyait décidément D'activité philanthropique de tout ordre.
Cette politique s’est manifestée par les constitutions impériales, qui
ont créé pour les « piae causae» des conditions juridiques trés favo-
rables (3), aussi bien que par les tiches dotations accordées par I'Etat

qux ¢« piae causae» dans certaines grandes villes.

L’Eglise montrait un souci particulier pour conserver intacts les
biens destinés a lactivité philanthropique. Théophile a cru bon de

rappeler dans ses canons (canon 10) : Al yijpar xai ol néynTe xal

0i mapemdnuodvres Eévol mdons Gvamaboens amolavérwoay xal

wijTic Ta TS gnxdnolag ibromoreiob - apiAdoyvooy yag elvar Oet
10y Aetroveyor Tod feod.
« Que les veuves, les pauvres et les étrangers de passage jouissent
de tout réconfort; que personne ne s'approprie les biens de I'église,
car le ministre de Dieu doit étre exempt du désir de I'argent».
Passons en revue nos données concernant les institutions charitables.
Je ne tiendrai compte que des institutions qui dépendent de I'Eglise
et de celles dont la position économique et juridique ne ressort pas
du contexte (en faisant, bien entendu, la distinction).

(1) Cette activité des grands propriétaires terriens n’entre pas dans le cadre
de cette recherche. Voir a ce sujet Harpy, Large Esiates, p. 143-145. Je peux
citer les textes suivants : P. Oxy. XVI 2044, 18 ; P. Oxy. XXVII 2480, 44 ; P. Cairo
Masp. 11 67151, 182-195; Stud. Pal. VIII 1090 ; Stud. Pal. X 251 B, 2 (tous ces
textes sont du vie s.) ; P. Amh. 154 (vie[viie s.), avec le commentaire de H. R, Ha-
GEMANN, op. cil., p. 276-277 ; VPB IV 95, 63 (viie s.) ; 97, 24 (yn® s.) ; enfin le Sy-
naxaire, éd. BasseT, p. 486, qui raconte que Jean, le futur évéque de Beryllos,
ayant hérité de ses parents de grandes richesses, les employa 4 la construction
d’un hdpital.

(2) VPB VI 173 (v1e-viI® s.), avec le commentaire de HAGEMANN, 0P. cit., p. 279.

(3) Outre l'article de Hagemann cité, voir Bionpi, [l diritto romano cristiano,
II, p. 174-261.
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Le terme de voooxouciov (vocoxouiov) qu'on traduit d’habitude
par «hopital », revient fréquemment dans les papyrus grecs et dans
les textes coptes.

Le P. Ory. XIX 2238 (vi¢ s.) mentionne (lignes 17-18) un nosoko-
mion qui dépend de l'église épiscopale d’Oxyrhynchos et qui comprend
une prison: év ] @ulaxjj ToT vogoxouiov Tijc adrijc dylas Exwnlm-
olag. Il est probable qu’'une partie de I'hépital servait de prison pour
les prisonniers malades (*).

SB 4668, 4 (vii® s.), un texte incomplet dont nous n’avons au fond
que le début, mentionne un nosokomion d’Arsinoe (?): 7@ edayei
vogoxoueiey tavtne tic ‘Aocwoirdv mdlewg i KoAlotlov tob
Oeopileordrov draxd(vov) xal vocoxduov. Il est bien probable que
la méme institution est mentionnée dans SB 4903 (byz.): vocoxouiov
[tijc *Apowoeirdy molews] éni Aadpas Wavmalliolv dwe | Puodrov
diaxdvov, aussi bien que dans Stud. Pal. VIII 791 et 875 (viie s.), ol
il est question du « grand nosokomion ». Arsinoe était une ville assez
grande pour avoir plus d'un nosokomion ; il est probable que le noso-
komion principal, «le grand nosokomion », était celui qui dépendait
directement de I'évéque. Les deux derniers textes témoignent que
«le grand nosokomion » possédait des maisons, qu'il louait pour en
tirer un revenu.

D’autres textes ne nous permettent pas de reconnaitre de qui le
nosokomion dépend :

Stud. Pal. 111 47 et 314 (vi© s.), provenant d’Hermoupolis, mention-
nent un nosokomion zod dylov affa Aecovrion. Le soupgon que ce
nosokomion soit lié 4 un monastére ne se laisse pas écarter. Il posséde
des terres qu’il donne a bail.

(1) Il vaut la peine de remarquer & l’occasion qu'un évéque pouvait avoir une
prison a sa disposition. Nous le savons grice A une histoire édifiante racontée par
Jean Moscros (Pratum, PG, 87, 3 col. 2965, chap. 108): un clerc de Samos fut
un jour accusé devant I’évéque ; celui-ci « le mit en prison, 1a ol on avait accoutumé
d’enfermer et de garder les clercs coupables ».

(2) Sur ce nosokomion, cf. C. WessELy, Die Stadt Arsinoe (Krokodilopolis) in
griechischer Zeit (Wien 1903), p. 40.
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Stud. Pal. X 219, 7 (vie-vu® s.) mentionne un nosokomion situé
3 Ptolemais (celle du Fayoum?).

Dans P. Grenf. I 62 (vie-vir® s.), un nosokomion est mentionné dans
un testament trés fragmentaire, certainement pour une donation.

P. Lond. 111 1324, p. 276 (vie s.) et CPR IV 198 (vire s.), deux textes

3

peu clairs, concernent probablement des terres appartenant a des

nosokomia.
Le P. Par. App. 866, p. 144, atteste la participation d’'un nosoko-

mion 4 la production de vin.

Le P. Lond. 111 1028, 16, p. 276-277 (vire s.), mentionne les dmovgyol
(travailleurs) d’un nosokomion ; nous ne savons pas dans quelle ville
celui-ci était situé.

Un texte d’Oxyrhynchos, P. Oxy. VIII 1150 (vie s.), est une interro-
gation déposée sur l'autel et adressce a Dieu: on demande s’il faut
ou non porter une personne au nosokomion.

Enfin, il convient de citer ici le P. Antin. III 202 B (vie-vire s.),
bien qu'il ne mentionne explicitement aucune institution. C’est un
compte d’un grand domaine, ou figure entre autres un payement de
9 sous d’or moins 6 carats en faveur des lépreux : 7oic Aed]wfnuévois
(1. 13). Ces malheureux étaient d’habitude réunis dans des asyles
spéciaux. Remarquons cependant que le texte, en cet endroit pré-
cisément, est mutilé et que la restitution est hypothétique.

On a tendance a traduire les termes de &evodoyeiov (Sevodoyiov),
Eevdw ou domiviov (6omitw) () sur la base de leur étymologie, par
« hotellerie », « auberge pour les pelerins et les voyageurs». Cependant,
comme je I'ai déja dit, les maisons de charité ainsi appelées pouvaient
étre destinées a accueillir non seulement les pelerins et les voyageurs,
mais aussi les malades, les incurables, les vieillards, les orphelins pau-
vres, les enfants trouvés. Souvenons-nous d’ailleurs de la signification
du terme « hospice» et de I'étymologie du terme « hopital ». — Voici
les textes:

(1) Sur le terme domizior et son emploi dans les papyrus, voir G. Husson, Re-
cherches sur le sens du mot mpodotiov dans le grec d’Egypte, Recherches de Papyro-
logie 4 (1967), p. 199-200.
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Le Synaraire arabe nous atteste (!) que le patriarche d’Alexandrie
Théophile (385-412) construisait des églises et des xenodochia avec
les trésors et les matériaux des temples paiens, qu’il saisissait avec
I'accord de I'empereur.

P. Basel 19 (%) : un proprié¢taire foncier, qui se dit comte, écrit a
un ecclésiastique, qui est probablement un évéque, pour régler des
affaires relatives a la construction d’un hospition. Les frais sont cou-
verts par le propriétaire en question, mais I'hospice dépend de 1'évé-
que : wotjoe 10 d[olmi[Ti]y cov.

P. Apoll. Ano 46 (début du viir® s.): c’est une lettre mentionnant
(ligne 7) un hospition.

D’autres papyrus mentionnent des hospices dont nous ne savons
pas de qui ils dépendent : PSI VI 709, 15 (vi© s.), o apparait un xeno-
dochion de Kollouthos & Oxyrhynchos ; P. Lond. V 1762, 12 (vie-vire s.)
et IV 1441, 77 (viue s.).

Une institution portant le nom de ynpoxouciov (yneoxouior) (qu’on
peut traduire par « asyle pour les vieillards») est mentionnée dans
un fragment de papyrus provenant d’Arsinoe: SB 4845 (byz.).

Le dernier point qu’il faut considérer dans cette étude des dépenses
ecclésiastiques, ce sont les impdts. Malgré les velléités des ecclésiastiques,
I'Etat n’a jamais renoncé aux impdts sur la propriété fonciére des
églises. Dans le chapitre I, j’ai eu I'occasion de citer des documents
qui le prouvent amplement.

Il est intéressant de constater que les églises n’étaient pas exemptées
des taxes destinées a satisfaire des besoins intérieurs d’une unité
fiscale. En effet, le P. Oxy. XVI 2040 (vi® s.), commenté dans le
chapitre I, atteste la participation de I'église aux frais d’entretien
des bains publics.

(1) Synaxaire, éd. BASSET, p. 347.

(2) Avec les corrections et les explications de S. 0. KAPSOMENAKIS, Voruntersu-
chungen zu einer Grammatik der Papyri der nachchristlichen Zeit (Minchen 1938),
p. 98-99,
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A I'époque arabe, de nombreuses contributions exigées par les au-
torités s’ajoutaient aux impots réguliers que les églises devaient payer.,
Des informations & ce sujet nous sont fournies par les ceuvres con-
cernant D'histoire des patriarches d’Alexandrie. Parmi les papyrus
seul le P. Lond. IV 1363 (de I'an 710) parait avoir frait a ce sujetj
H. I. Bell pensait qu’il y était question d’un impot, mais il n’excluaié
pas quil s’agisse d'une contribution non périodique.




CHAPITRE V

LA REPARTITION DES REVENUS A L'INTERIEUR
DE L’EGLISE
L’ADMINISTRATION DES BIENS ECCLESIASTIQUES

A T'époque qui fait I'objet de cette recherche, I'unité économique
du diocése n’existe plus depuis longtemps. Chaque église posséde son
propre patrimoine et en confie la gestion & une personne de son choix.
La disparité des revenus des diverses églises est trés considérable.
La prépondérance de 1'église épiscopale dans le domaine économique
est probablement la reégle.

La tendance a l'autarcie de chaque église est limitée d'un coté par
le fait que les églises sont tenues de transmettre une partie des pro-
duits et de I'argent dont elles disposent a leur évéque et au patriarche
d’Alexandrie ; de lautre coté, par le fait que l'évéque doit fournir
une aide matérielle aux églises économiquement faibles.

Parmi les textes qui attestent des payements effectués par des égli-
ses non ¢piscopales en faveur du patriarche ou de l'évéque, citons
d’abord une lettre écrite probablement par I'évéque d’Hermonthis (*).
Adressée au clergé de Djeme, elle est apportée par un archiprétre,
représentant du patriarche, qui est chargé de lire aux fideles la lettre
pascale. Ce texte dit, au sujet du patriarche: « and [he desires also]
that thou pay him his xavd» without a single loaf lacking». A. Stein-
wenter a remarqué avec raison qu’il ne faut pas imaginer que le « ca-
non» dit au patriarche consistait tout entier en pain: par « pain»
il faut entendre ici plutot le blé. Ce texte date du viue siécle; mais
nous possédons aussi un texte du temps du patriarche Agathon (661-

(1) CrRum BM 464 ; cf. le commentaire de Steinwenter dans son article Aus dem
kirchlichen Vermdgensrechte der Papyri, pp. 10-11,
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677), qui atteste la méme institution. C’est une lettre adressée 4 un
diacre, P. Berl. Inv. 9447 : « [our] common [father?], Apa Pes[ynthius],
requires his canon brought him forthwith, since he is about to sail
northward to meet the patriarch, Apa Agfathon the arch]bishop» (%).

Depuis I’introduction du diyariah, le patriarche recevait tous les
ans une partie des sommes percues 4 ce titre par les évéques (2).

Au xré siécle, le patriarche s’appropriait une moitié du revenu des
évéchés. Cyrille II, qui, au cours de son patriarcat, « abolit la si-
monie », passait un accord avec chacun de ceux qu’il sacrait évéques :
une moitié des revenus de l'évéché devait aller & l'évéque, l'autre
moitié au patriarche, «selon I’ancienne regle » (3). Cette regle était
appliquée également par le prédécesseur de Cyrille II, Christodou-
los (4). Nous ne savons pas quand cette regle a été introduite ; mais
si elle était « ancienne» au temps de Cyrille II, on peut supposer
quelle a été introduite avant le x1¢ siécle. La part qui échoit au pa-
triarche d’aprés cette régle est énorme. Peut-étre, a I'époque qui
nous intéresse ici, le patriarche n’avait-il pas besoin de piller de cette
facon ses évéques: en effet, il disposait encore de plusieurs sources
de revenus (terres, maisons, ateliers artisanaux, etc.), sources qu’il
devait par la suite perdre peu & peu.

Les évéques, a leur tour, recevaient une partie des revenus des égli-
ses et des autres institutions pieuses de leurs dioceéses. Cela ressort
du canon 65 du Pseudo-Athanase (version copte), dont je rapporterai
le texte tout & I'heure et qui dit que 1'évéque a le droit de prendre
tout ce qui reste aprés que les églises ont satisfait leurs besoins. Le
canon 89 de la méme collection fait allusion aux dons que I'’économe
de I’église épiscopale est chargé de recevoir de toutes les églises.

Une information intéressante nous est fournie par la Vie arabe de
Pisenthios, évéque de Koptos au viie siécle: « And all they brought

(1) W. E. CruM, The Monaslery of Epiphanius at Thebes, I (New York 1926),
p. 228, note 5.
(2) Hisl. Palr.;, 1L, 2, p. 117.
(@) Hist o Palr o IL 23 po 330-331.
(4) Hist, Patr., II, 3, p. 268,
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him every year from the monasteries, according to what was obligatory
by the usage of the episcopate, he sent privately to godly men who
feared the Lord, that they might spend it all on the needs of the poor » (6).
Ce texte doit étre rapproché d’un passage de I’Histoire des Palriarches
Coples (*) ou un évéque du Fayoum du temps du patriarche Michel
I (743-767) « had much property belonging to the churches since he
possessed in his diocese thirty five monasteries in the Fayum of which
he was the administrator ».

Les payements en faveur de I'évéque effectués par les églises et
les monastéres ont laissé des traces dans notre documentation grec-
que. Citons d’abord le PSI VIII 791 (vie s.), déja utilisé 4 ce point
de vue par A. Steinwenter (}). C’est un compte de sommes versées a
I'évéque d’Oxyrhynchos :

+ I'visoug yovo(od) mapeyou(évov) 1d Ocopil(eordro) émiox(dmm)
H(még) Ty dvo fopt(@v) x(ata) Owbd xai Tofu ivdu(xriovos) 6
x(al) O(mwég) THc fopractudiic) tHc adrijc O Ivdu(xriovog)

0(ta) ood ’Avodn amairnTii ofTwc

5 m(apa) tob dylov Dido&évov vo(ulouata) f m(aga) B
m(apa) tod ayi(ov) *lodorov vo(ulopata) B n(apd) B
m(apa) Tod ayi(ov) Zepnvov vo(puiouata) f w(apa) B

m(aga) t7c afpfa “Tepariwvog vo(ulopara) f m(apd) B
xal (wép) fopractix(ic) o(rwe)
10 pow(aotipiov) Kaioapiov vo(ulopara) B m(apa) f

(1) Vie arabe, éd. DE Lacy O’LEAry, p. 374-375. La Vie sahidique (E. A. W.
Bubece, Coptic Apocrypha in the Dialect of Upper Egypt [London 1913], p. 28) donne
un texte légérement différent, mais le sens est le méme : ¢« The things (i.e. the of-
ferings) which were brought unto him year by year according to the canons of the
Apostles, he was wont to send secretely to certain men [...] ». — Sur les rapports
entre les différentes versions de cette Vie, voir W. E. Crum, Zeitschr. der Morgen-
lands-Gesellsch. 68 (1914), p. 178-179.

(2) Hist. Patr., PO, V, p. 94.

(3) Aus dem kirchlichen Vermigensrechte der Papyri, p. 12-13. Grice & I'amabilité
de Monsieur Manfredo Manfredi, j’ai obtenu une photographie du papyrus, ce qui
m’a permis de vérifier la lecture et d’y apporter quelques changements, dont le
plus important consiste 4 remplacer, a la ligne 1, 8ydéx(w) par émian(dme).
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uov(aoTijotor) Aaudowvog vo(ulopara) B a(apa) B
pov(acTrjotor) Dilotév[o]v vo(ulopaza) f w(aga) p
wov(aotijotoy) appa “Jeoaxiwvos vo(uiopara) f m(aga) f
pov(aotijgtor) Anunrolov vo(uio o) a m(apd) a
15  pov(aotrorov) Taypnpiov () vo(piopa) a m(apd) o
700 aylov Kooud vo(uLopa) a m(apd) a
yl(veTat) vo(pulopata) ta m(apd) ta

#(al) S(mwép) Thc Eoprijc TOD Dapuoibe

ot(Twe)

20 énxMnola) éppa ‘legaximvos vo(pioua) o m(aod) o

En marge des lignes 4-5 :
x(al) d(wdo) Tijc fuéoas TOD
dyl(ov) Diho&évov vo(ulopara) 0 m(apa) A

Le document n’est pas tout a fait clair, entre autres a cause du fait
que le mot &opracTuxr ne se retrouve nulle part ailleurs dans des con-
textes analogues. Il est certain en tout cas que, dans ce document,
il s’agit de l'argent que les églises et les monasteres transmettent a
I'évéque a Poccasion de différentes fétes. On distingue :

1. Yargent payé pour les fétes des mois de Thoth, de Tybi et de Phar-
mouthi ;

9. l'argent payé pour la fogractixn;

3. l'argent payé pour le jour de saint Philoxene.

Le troisitme point est le plus facile & comprendre: il s’agit de la
féte du saint patron d’une des églises d’Oxyrhynchos.

Quant au premier point, il s’agit probablement du payement d'une
partie de la prosphora apportée par les fideles a I'occasion des grandes
fétes de trois mois. Pour Tybi et Pharmouthi, la situation est claire :
il s’agit respectivement de la Noél ou (peut-étre: et) de I'Epiphanie,
et des Paques. Quelle est la grande féte du mois de Thoth (29 ou 30
aolit-27 ou 28 septembre)? Je l'ignore.

Enfin, la dopractixy) parait désigner l'argent recu a loccasion de
fétes, mais non pas de grandes fétes. En attendant que de nouveaux
documents viennent éclaircir ce mot, je propose de facon provisoire

(1) Autre lecture possible : Tagnviov.
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de voir dans le deuxieme point le payement d’une partie de la pros-
phora normale, c’est-d-dire de la prosphora de tous les dimanches.
(Cest dans le méme contexte qu’il faut placer les données d’un autre
papyrus, VPB IV 94 (ve s.) provenant d’Apollonopolis Parva (%).
Cest un des textes les plus intéressants pour I’histoire économique
de I'Eglise égyptienne. II nous convient de le citer en entier (2):

Recto
+ I'vio(is) av[vay(opévaw) tlijs dwax(ovias) Tijs ayi(ag) Tod B(e0)d
Ennl(noiag) K[— —]
o|ftwls
xidounc Tav[rabe]wgs
m(apd) ©(08) oixo(vduov) IIx[..] vo(uiopata & m(apd) #(eodTia) n
5 m(apd) 7(oB) oix(ovépuov) vod [Blixtogos vo(uiouara) f m(agd) 6
a(apa) 7(0d) oix(ovduov) “Ooiw
vo(ulopara) f m(age) 6 (226 m.) s(foralua)
m(apd) (o) oix(ovduov) To(?) dyi(ov) Miyaniiov
vo(uiopara) f m(apa) 0
n(aod) To(B) oix(ovduov) 6f(Ba) Aéovros vo(ulouara) B maod) o
n(apd) T(o) oix(ovduov) Tijc dylas Maptac vo(uiopara) p m(apa) O
10 a(apd) 7(oB) oixo(vdpov) Tod dylov Beodwgov
vo(ulopaza) f n(aped) 6

7(apd) tdv doyardv  vo(ulopata) O m(agd) [.]

(1) Sur ce papyrus, voir STEINWENTER, Aus dem kirchlichen Vermdgensrechle
der Papyri, p. 14-15.

(2) Je reproduis le texte avec les corrections proposées par H. I. BELL dans
Berichtigungsliste, 11, et d’autres corrections. Comme le mot olxog ne désigne
jamais une église, abréviation oix( ) ou oixo( ) doit étre résolue non pas
en ofx(ov), oixo(v) (comme le voulait éditeur), mais en oix(ovdpov), oixo(vduov) ;
la mention de I'économe est suivie du nom de I'église qu’il sert, appelée par le nom
du saint patron ou du fondateur. La correction de vdm(wy) en 76 m(av) m’'a été
suggérée par R. Rémonpon ; de méme, la correction de povactro(iwv) f en uovao-

Tno(lov) af(fa).
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n(apd) To(¥) oix(ovdpov) Tis Adlals vd(uiopa) L n(agd) [.]
n(apd) T(oD) oix(ovdpov) 10(8) dyi(ov) Koll[oblolv
vo(uiopa) a n(apd) &

n(apd) (09) olxo(vduov) To(V) Kov[orayrivov?]
vo(uiopata) p n(agd) &

15 m(apa) IInTnewe vo(ulouata) f w(apa) 6
n(apd) Kbpov mo(eafutégov) [ | vé(uiopa) a m(apa) p
m(apd) To(@) xveov|
n(apd) Srapdp(wy) povactno(iwy) vo(ulopara) 6 mlaga) 7
m(apd) IHapovy vo(uiopaza) B m(apa) o
20 m(apd) povactng(iov) dB(Ba) I1[.].ou vo(ulopara) B m(apd) B
#(al) Hoto(v) éAatove(yod) Tijc xwpu(ns) ghaio(v) &(éoTar) oveq
yi(verar) vo(ulopara) A0 (xal) x(egdvia) y m(agd) x(sodria) & g
VERSO
Colonne I
[— —] vo(ulouaza) & n(agd) ¢
[— —] vd(uiona) a m(apa) B
25 [— —] vd(uioua) a m(apa) B

Colonne II (28 main?)

o(uot) yl(verar) 6 m(@v) vijc diax(oviag)
TavidBsoc  vo(ulopara) A0 m(aga) &e

Nafowr vo(uiopara) x¢ m(agd) »f
*IBiisvog vo(uiopara) =L x(epdria) xa
Taa vo(ulopara) ¢  w(apd) ¢ff

[. . Juwared vo(ulouara) & m(apa) ¢

[Iepldbeosc  vo(uiouara) o« m(apd) Ae

Hacyde vo(uiopara) & 7(apd) ¢

wéAews vo(ulouara) wa m(apa) x(eodtia) xf

[6]uo(®) pl(veras) 7o m(dv) il duax(oviag) vo(ulouara) olAe x(eodTio)
: xa m(aga) #(epdTia) o¢
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[yi(verar)] =abap(a) vo(uiouara) pxy u(spdria) ¢, edoralu(a)
, xeva(a).

[Mwva?]ijc émioxomos oTotyfi por 10 cvvayduevos

[zic delaxovias w¢ modxnTe ppp

Nous avons devant nous un compte des revenus, essentiellement
en argent, d’'une diakonia. Il a été présenté a I'évéque, qui I'a signé
4 la fin pour I'approuver. La diakonia en question embrasse sept
villages et la polis, c’est-a-dire de la capitale du nome (Apollonopolis
Parva). Le mot diakonia a plusieurs significations. Elles ont fait
I'objet d'une étude spéciale de P. E. Kahle, & laquelle je renvoie le
lecteur (). Pour interpréter notre texte, nous avons le choix entre
deux significations du mot. La premiére est celle que J. Maspero (2)
a reconnue dans les papyrus d’Aphrodito et dans des inscriptions coptes
sur des objets du culte: la diakonia est « un ensemble de biens, mo-
biliers ou immobiliers, appartenant 4 un monastére ou a une église ».
Néanmoins, dans une étude visant a éclaircir les origines des diaconies
a Rome (%), H. I. Marrou a examiné les sources littéraires provenant
de la partie orientale de I'empire romain. Elles lui ont permis de con-
stater que le mot diakonia était employé pour désigner une institution
charitable, un service d’assistance aux indigents, dépendant d’une égli-
se ou d’'un monastére mais ayant une personnalité juridique propre.
Les documents étudiés par Maspero fourniraient, d’aprés Marrou, la
preuve de Dexistence de ce type d’institution en Egypte. Marrou
n’a pas connu le VPB IV 94. Ce texte a été tiré de 1'oubli quelques
années plus tard par A. F. Frutaz (%), qui I’a présenté comme un compte
d’une institution charitable.

(1) P. E. KaHLE, A Nofe on diaxovia, dans P. Balaizah, I, p. 35-40.

(2) J. MaspEro, Sur quelgues objets coptes du Musée du Caire, Annales du Service
des Antiquités de 'Egypte 10 (1910), p. 174.

(3) H. I. Marrou, L’origine orientale des diaconies romaines, Mélanges d’archéo-
logie et d’histoire 57 (1940), p. 124-127.

(4) A. F. Fruraz, Una diaconia diocesana in Egitto, Miscellanea liturgica in
honorem L. C. Mohlberg (Roma 1949), II, p. 71-74. Frutaz a transcrit le texte du
Papyrus d’aprés I'édition de Bilabel, sans tenir compte des corrections de Bell,
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L’interprétation proposée par Frutaz n’est pas impossible. Elle sus-
cite cependant de graves objections. Dans tous les documents o
Marrou a décelé I'existence d’une institution charitable appelée dia-
konia, il s’agit d’'une institution liée & un monastére ou 4 une église,
jamais d’une institution fonctionnant & I'échelle d’une ville, encore
moins 4 P'échelle d’un diocése. Il nous est difficile d’imaginer un ser-
vice d’assistance aux pauvres a I'échelle d’'un diocése, service alimenté
par une partie des revenus que le diocése tirait de sources trés variées,
comme cela ressort de I'interprétation de VPB IV 94 proposée par
Frutaz. Un pareil service d’assistance devrait étre indépendant de
I’économe. Or, comme nous le verrons plus tard au cours de ce cha-
pitre, nos sources relatives aux fonctions de I’économe prouvent que
I'activité charitable d’une église épiscopale était dirigée directement
par son économe. Le systeme de ’administration des revenus ecclé-
siastiques semble aussi étre en désaccord avec 'interprétation de VPB
IV 94 proposée par Frutaz: en effet, I’économe recoit tous les revenus
en nature et en espéces et il en dispose avec I'évéque. La création
d’une institution charitable auprés de 1'évéque, dotée d’une portion
distincte des revenus du diocése, est — répétons-le — difficilement con-
cevable.

En tenant compte de ces difficultés, il conviendra peut-étre de re-
venir 4 l'explication du mot diakonia proposée par Maspero, en la
modifiant légérement. Je propose de voir dans la diakonia de notre
document VPB IV 94 le service adminisiralif qui gére les biens, mobi-
liers ou immobiliers, de Uéglise épiscopale, autrement dit V'office de
I'économe auprés de I'évéque.

L’ensemble des revenus du diocése enregistrés dans VPB IV 94
se monte a 123 sous d’or et 7 carats. Pour I'un des sept villages, Ta-
niathis (un gros bourg de dimensions analogues a celles de la célébre
Aphrodito dans le nome d’Antaioupolis), le comptable nous a donné
des précisions. Les revenus, pour ce village, se répartissent de la facon
suivante :

1. dix payements effectués par les économes de dix églises ;
2. trois payements effectués respectivement par les personnes sui-
vantes : Peteros, le presbytre Kyros, Parouph ;
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3. un payement dont nous ne savons pas par qui il a été effectus (par
une personne ou par une institution?) ;

4. deux payements effectués respectivement par « divers monastéres »
et par un monastére; ces payements doivent sans doute &tre mis
sur le méme plan que les dix payements effectués par dix églises
du méme village ;

5. un payement effectué par «les ouvriers» (ég'ycim&);

6. I'huile fournie par I’élaiourgos du village.

I s’agit maintenant de comprendre exactement qui paye et a quel
titre on paye. La diversité des sujets qui payent semble exclure d’em-
blée qu’il y ait une raison unique pour tant de versements. Il nous
faut examiner les différentes catégories d’entrées séparément.

Drabord, les payements effectués par des églises et des monastéres.
A ce propos, Steinwenter voyait deux possibilités d’interprétation.
Il s’agirait selon lui ou bien d’impots (Abgaben) payés par des villa-
ges économiquement indépendants en faveur de I’évéque — impots
qui auraient pu étre désignés par les termes kanon ou démosion ou
annona ; ou bien de revenus de la propriété fonciére de I'évéque, qui
s'étendrait sur plusieurs villages — des revenus dont nous ne saurions
pas s’ils sont des payements périodiques ou occasionnels.

Aucune de ces deux interprétations n’est acceptable. Contre la
premiére, nous ferons valoir deux arguments. D’abord, il est tout a
fait invraisemblable que les monastéres aient pu participer a la per-
ception d’une taxe en faveur de I'église épiscopale, payée par tous les
habitants du diocése. Ensuite, une pareille taxe, comme je P'ai dit
au chapitre III, n’est pas attestée pour I'Egypte du ve siécle, et I'hypo-
thése de son existence A cette époque est contraire a tout ce que nous
savons sur les revenus ecclésiastiques dans I’ensemble de I’empire by-
zantin de cette époque. Contre la deuxiéme interprétation de Stein-
wenter, nous remarquerons qu’au ve siécle les églises non épiscopales
sont depuis longtemps douées de personnalité juridique et possédent
le plus souvent des terres. Certes, I'évéque a le droit de demander aux
¢glises de son diocése des payements; mais ce que chaque église Iui
paye est une partie de I'ensemble de ses revenus et non pas une partie
des revenus qu’elle tire de la terre seulement; d’ailleurs, certaines
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églises pouvaient méme ne pas avoir de terres du tout. Le méme rai-

sonnement vaut pour les monastéres.

A mon avis, ce que les économes des églises et les monastéres de
Tanaithis payent & Iéglise épiscopale est une sorte de taxe « intérieure »
qui permet 2 I'évéque d’avoir sa part des revenus des institutions

religieuses de son diocese.

Que représentent les autres entrées du compte VPB IV 94?

Le payement effectué par Potos elaiourgos est facile a expliquer.
Cet elaiourgos gére probablement un elaiourgeion (pressoir ou/et ma-
gasin d’huile) appartenant a l'église épiscopale. Sur les payements
effectués par Peteros, Kyros et Parouph, nous ne pouvons rien dire,
car le scribe ne nous a fourni aucune information. Le payement ef-
fectué par les dpydrac (ouvriers) pose des problemes difficiles. Pour

ma part, je ne suis pas en mesure d’en offrir une explication satis-

faisante (*).

En conclusion, ce que nous pouvons tirer de VPB IV 94 pour notre
recherche, c’est que ce document atteste des payements effectués par
des églises et des monastéres en faveur de l'évéque.

Les sommes de sous d’or dont il est question dans VPB IV 94 aussi
bien que dans PSI VIII 791, sont assez considérables : I'évéque semble
se tailler la part du lion dans les revenus des églises et des monasteres

de son dioceése.
Toutes les remarques qui précédent touchent exclusivement les égli-

ses dépendant de I'évéque. Sur les églises privées, nous ne savons
rigoureusement rien.

*
* *

(1) 1. F. Fixkuman, Egipel na rubefe dvukh epokh. Remeslenniki i remeslennij
trud v IV-seredine VII v. [L’Egypte au tournant de deux époques. Les artisans
et le travail artisanal du 1ve au milieu du viie si¢cle] (Moskva 1965), p. 199, croit
que ces ouvriers constituent une corporation et se demande quels étaient les rap-
ports entre cette corporation et I'église. Mais cette interprétation me parait im-
possible. La liste des corporations attestées pour I'Egypte byzantine aux pp. 122-
127 du livre de Fikhman, ne comporte pas un seul exemple d'une corporation
d’ouvriers : il s’agit toujours de corporations de travailleurs spécialisés dans tel
ou tel métier.
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Si, comme nous venons de le voir, Pévéque dispose de revenus im-
portants, il est tenu d’en redistribuer une partie — une partie que
nous ne sommes pas en mesure d'évaluer — parmi le clergé de son
diocése. D’abord, il existe une coutume qui impose au chef de la hié-
rarchie ecclésiastique locale de faire, a4 I’occasion des fétes, des ca-
deaux au clergé et méme a des laics. Un témoignage de l'existence
de cette coutume est contenu dans un récit concernant les troubles
survenus 4 Alexandrie sous le patriarcat d’Alexandre II (705-730) :
au cours de ces troubles, le clergé et le peuple demandérent au patriar-
che de leur payer ce qu’il leur devait au troisiéme jour de la féte de
Paques (*). Les papyrus de Nessana témoignent que cette coutume
n’était pas une particularité d’Alexandrie: le clergé de Nessana recoit
des eulogies a I'occasion de la féte de saint Sergius (®). 11 est en outre
probable que les évéques égyptiens faisaient, tout comme leurs col-
légues des autres régions du monde byzantin, des cadeaux au clergé
a l'occasion de leur consécration (3).

Bien plus importants étaient les devoirs de I'évéque envers les égli-
ses de son diocése qui ne pouvaient faire face aux dépenses indispen-
sables. Lisons a ce propos le canon 65 du Pseudo-Athanase, version
copte: « And if there be revenue (wpdoodoc) in the church or the of-
fering (mgoopopd) [to suffice] for the life of the clergy and the oil
for the light of the lamps, they may not trouble the bishop in anything.
But if there be not revenue (wpdoodoc) therein, so as to suffice for
the offering (mgoopopd) and the life of the clergy and the oil of the
lamps, then the bishop giveth unto them for these three needs. But
if again there be revenue (mgdoodoc) therein, so as to be more than
these three needs, the bishop shall take them and use them, according
to the love of God ; for the whole will of God is in compassion toward
the poor. Yet let him not forget one that is needy beyond another,
but let equality be among them all. [...] But as a good governor, let
there be equality for all the clergy which are good. And everything

(1) Hist. Patr., PO, V, p. 61.
(2) P. Nessana 50 (avec un riche commentaire) et 79.
(3) Cf. HERMAN, Benefizialwesen, p. 662.
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that shall be over and above for them, let it serve for the needs of
the poor» De méme, le canon 81 du Pseudo-Athanase autorise 1’éco-
nome d’une église non épiscopale, au cas ou il ne serait pas en mesure
d’assurer I'accueil des étrangers, & aller chez I'évéque ou I'économe
en chef pour demander les moyens nécessaires.

*
£

L’étude de la répartition des revenus Iintérieur du diocése, com-
binée avec notre recherche précédente sur les sources de revenus dont
disposaient les différentes églises, réveéle donc une situation complexe,
résultant de deux tendances opposées: une tendance centralisatrice,
qui pousse vers la suprématie économique de I'évéque, et une tendance
centrifuge, qui pousse vers l'autarcie de toute église pourvue de do-
tations.

D’une maniére analogue, la politique de I'Eglise en ce qui concerne
le choix du systéme administratif & adopter pour la gestion de ses
biens, montre aussi deux tendances opposées. Les chefs de I'Eglise
maintiennent avec force que lautorité de I'évéque ne doit étre con-
testée par personne. Une lettre du patriarche d’Alexandrie Cyrille
au patriarche d’Antioche Domnos contient & ce sujet des formules
classiques, qu’il convient de citer (*). Cyrille parle d'un évéque qui
dépendait du patriarche d’Antioche et qui a été déposé: « Quant aux
biens qu'on lui a enlevés a tort, il est juste qu’on les lui rende pour

(1) CyrILLE, epist. 78, PG, 77, col. 364. Il faut rapprocher de ce texte le canon
39 du livre II de la version arabe des Ganons des apélires, éd. J. et A. PERIER, PO,
VIII, p. 678 : « Nous ordonnons également que I'évéque ait en son pouvoir les res-
sources de ’Eglise : les Ames précieuses des hommes lui ont été confiées; or, que
sont en comparaison tous les biens matériels qu’on lui remet, pour qu’il les fasse ad-
ministrer et en nourrisse les pauvres par 'intermédiaire des prétres et des diacres,
avec crainte de Dieu et tremblement? De ces biens, il prendra aussi ce qui lui est
nécessaire, s’il est dans le besoin, et ce qui est nécessaire a ses fréres étrangers qui
le visitent, afin qu’ils ne manquent d’aucune des choses indispensables. La loi
de Dieu ordonne en effet que celui qui s’est consacré [au service] de l'autel, puisse
vivre de l'autel, car pas un soldat ne fait la guerre 2 ses propres frais contre les en-
nemis du roi».
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deux raisons. D’abord, parce qu’il ne fallait absolument pas faire
pareille chose, et puis parce que cela attriste fortement et jette dans
un extréme abattement les trés pieux évéques de toute la terre, que
de se voir obligés de rendre compte de la raison des dépenses qu’il
leur arrive de faire, prises soit sur les revenus (mpdoodor) ecclésiasti-
ques, soit sur les oblations (xapmopopia) de quelques fideles : car c’est
au juge universel que chacun de nous rendra compte de ses péchés.
Certes, il faut garder intacts aux églises les objets précieux et les biens
immobiliers ; mais il faut d’autre part faire confiance a ceux qui, au
moment donné, exercent le divin sacerdoce, en ce qui concerne la
raison des dépenses qu’il leur arrive de faire ». Cependant, & 1’époque
que nous ¢tudions, I'évéque n’est plus le maitre absolu des biens ec-
clésiastiques de son diocése. La limitation de son pouvoir dans I'ad-
ministration de ces biens s’est réalisée sur deux plans: 1. par le fait
que les églises non épiscopales pourvues de biens qui leur apparte-
naient se sont rendues économiquement indépendantes ; 2. par le fait
que le pouvoir de I'évéque de disposer des biens appartenant a 1’église
épiscopale a été soumis a des restrictions.

Le premier point qui concerne les rapports entre I'évéque et les
églises non épiscopales, a déja été traité ci-dessus; nous reviendrons
sur cette question plus loin dans ce chapitre. Arrétons-nous main-
tenant sur le deuxiéme point.

Pour expliquer la limitation de la liberté d’action de I'évéque dans
la gestion du patrimoine de son église, il faut d’abord se demander
quelle pouvait étre la pression venant d’en haut: du patriarche et
des synodes épiscopaux. Les actes des conciles et des synodes con-
tiennent beaucoup de décisions ayant trait A cette question. Elles
concernent notamment le probléme de la vente des biens ecclésias-
tiques — probléme qui a tracassé les chefs de I'Eglise pendant plu-
sieurs siécles. Pour I'Egypte, nous manquons (autant que je sache)
d’informations & ce sujet. Mais certainement ce silence n’est dit qu’au
hasard de la conservation des sources. Nous savons par ailleurs que
les évéques égyptiens étaient soumis — et depuis trés tot — au pa-
triarche d’Alexandrie. I.’Egypte était considérablement avancée dans
la voie d'un appareil ecclésiastique fortement hiérarchisé. Il serait
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donec bien étonnant que les évéques égyptiens n’eussent pas été obli-
gés de consulter le patriarche ou son entourage avant de prendre des
décisions économiques de poids. Par contre, et pour la méme raison,
il est peu probable qu’ils aient dii se soucier de I'avis de leurs collégues.
Jai été toujours frappée par le manque de documents synodaux en
Egypte. Cette absence me parait indiquer que le pouvoir étendu
dont jouissait le patriarche d’Alexandrie laissait peu de place aux
discussions collectives.

D’autre part, il faut prendre en considération la pression venant
d’en bas. L’évéque devait certainement tenir compte de l'opinion
de son clergé. Trés tot, les chefs de I'Eglise ont insisté sur ce point,
en faisant valoir que les clercs locaux étaient mieux placés que qui-
conque pour observer et controler leur prélat. Une trace du réle actif
que le clergé pouvait jouer auprés de I'évéque pour les décisions éco-
nomiques d’une certaine importance apparait dans le P. Michael. 41
(vie s.) (). C’est un document par lequel un évéque céde a un laic
une terre & la condition qu’il devienne responsable du payement de
tous les impdts ; dans la partie finale du contrat (lignes 52-59), I'évé-
que garantit qu'aucun de ses successeurs ni des futurs administra-
teurs ou clercs de son église (t@v xara xaioy couévwy dtouxnTdy TE
xal xAnpwx@v) n'agira contre les clauses du contrat. Il ressort de
]a que les clercs avaient le droit d’intervenir dans les affaires écono-
miques de I’église épiscopale. C’est dans le méme sens que va le canon 9
de Théophile, patriarche d’Alexandrie, qui prévoit I'élection de 1'éco-
nome d’une église épiscopale par son clergé; je rapporterai et com-
menterai ce texte plus loin.

Malgré ces limitations, et malgré une autre limitation dont je vais
parler tout a I'heure, la présence de I’économe, c’est I’évéque qui prend
les décisions concernant les affaires économiques de son église et qui
en porte la responsabilité. Dans une moindre mesure, il est respon-
sable aussi des décisions concernant les affaires économiques de son
diocése. Malheureusement, nous ne savons pas comment étaient gé-

(1) Sur ce document, voir STEINWENTER, Aus dem kirchlichen Vermégensrechte
der Papyri, p. 31-32.
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rées les affaires des autres églises : qui prenait les décisions? Ktait-ce
les clercs? (Ils figurent en téte de certains documents; mais ce fait
ne prouve rien.) Ou était-ce le presbytre préposé a I'église par I'évéque ?
Je n’en ai aucune idée,

L’indépendance de I'évéque est fortement limitée par la présence
de I’économe — son aide principal dans les affaires économiques, mais
par cela méme son principal contréleur aussi (!). La présence de I'éco-
nome aux cotés de I'évéque est déclarée obligatoire par le canon 26
du concile de Chalcédoine de 451 : « Ayant appris que dans certaines
églises les éveéques administrent sans aucun économe les biens ecclé-
siastiques, le concile a décidé que toute église qui a un évéque aurait
aussi un économe pris dans le clergé de cette église. Il aura a adminis-
trer les biens de 1’église sous la direction de son évéque, afin que I'ad-
ministration de I’église ne soit pas sans témoins, que les biens ecclé-
siastiques ne soient pas dissipés et que la dignité des clercs soit a I'abri
de toute atteinte » (3).

On pourrait objecter que cette décision conciliaire n’a pu étre ap-
pliquée en Egypte, étant donné que 'Egypte s’est dressée contre le
concile de Chalcédoine. Mais l'existence de la fonction de I’économe
dans I'liglise égyptienne est attestée bien avant ce concile. Celui-ci
n’a fait que rendre obligatoire une coutume déja tres répandue. Les
plus anciennes mentions de 1’office de I’économe en Egypte remontent
au 1ve siecle. L’une de ces mentions nous est transmise par la Vita
Prima de saint Pacome et concerne un économe de I'église épiscopale

(1) Je ne traite ici que des économes des églises, en laissant de c6té l'activité,
en grande partie analogue, des économes des monastéres. Je signale cependant
que dans les monastéres I’économe peut jouer un rdle différent : voir KauLe, Ba-
laizah, I, p. 34 (¢ in fact the title in non-literary texts normally indicates the su-
perior »).

(2) Acta Conciliorum (Ecumenicorum, t. 1I: Concilium universale Chalcedonense,
éd. E. Scawartz, vol. I, pars I, (Berlin 1933), p. 163. — La tendance & se passer
de I'économe a di étre trés forte parmi les évéques, si le VII® concile cecuménique
de Nicée (787) s’est vu obligé de répéter la décision du concile de Chalcédoine de
451 (RuALLEs et PoriLes, Syntagma, II, p. 590, canon 11). La présence de I’éco-
nome devait étre génante pour un évéque, si celui-ci exploitait les biens ecclé-
siastiques dans l'intérét de sa famille,
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de Tentyra (). Deux autres sont contenues dans deux papyrus (%).
Les canons du Pseudo-Athanase parlent fréquemment de I’économe.

Aux économes des églises épiscopales (°) correspondent des fonction-
naires ecclésiastiques portant le méme titre au niveau des églises pa-
roissiales et d’autres églises dépendant de I'évéque mais n’étant pas
la katholiké (*). Des économes exercant leurs fonctions a ce niveau

sont mentionnés dans les papyrus assez souvent pour que nous ayons
la certitude que c’était 1a une institution trés répandue. Les canons

du Pseudo-Athanse en parlent a deux reprises : le canon 81, que j’ai

(1) Sancti Pachomii Vitae Graecae, Vita prima, éd. F. HALKIN (Bruxelles 1932),

chap. 40, p. 24.
@)y VBB IV 53, 28 ; P. Lips. 102, 10. Malheureusement, ces deux papyrus ne

sont datés que paiéographiquement.

(3) Les papyrus attestant Pactivité de ’économe auprés de 1'évéque sont les
suivants (tous du vre siecle) : PST 11 216 ; P. Oxy. XVI 1900 ; P. Cairo Masp. 111
67298 ; Stud. Pal. III 302 et 309 (probablement la méme personne) ; P. Lond. T
113, 1, 104, p. 204; P. Berl. Inv. 13908, publié dans mon article Deux papyrus
relatifs a Padministration ecclésiastique, p. 140-146 ; PSI VIII 936 et 937 ; P. Cairo
Masp. 111 67307 (dans ces trois derniers documents il s’agit d’'une méme personne).

(4) Les économes des églises non épiscopales sont attestés de fagon certaine
par les papyrus suivants : SB 9773 (ve s.) P. Grenf. II 111 (ve-vie s.); une série
de textes du vie siécle, & savoir: P. Flor. 1 73; P. Flor. 111 297, 57, 71, 41
Oxy. VI 993 ; P. Oxy. XVI 1994 ; P. Oxy. XVIII 2206; P. Ory. XXIV 2419-3E:
Oxy. XXVII 2478 ; Stud. Pal. 111 104 ; 164 ; Stud. Pal. X 251, 8; PSI I 75505 B
0284. En outre: SB 9461 (viie s.); Stud. Pal. XX 243, 14-15 (viie s.); KRU 75
(viie s.) ; PRG III 55 (viI® 8.} ; BGU I 311 (byz.); SB 4758 (byz.) ; 5946 ; P. Lond.
IV 1419, 530 (vire s.). Quant aux documents suivants, je ne vois pas la possi-
bilité d’établir si les économes qu’ils mentionnent sont des économes d’églises ou
de monastéres ou d’autres institutions pieuses: P. Lips. 102, 10 (fin du 1ve 8.);
VPB IV 53, 28 (1ve s.) ; P. Bouriant 19, 10 (ve-vie s.) ; Stud. Pal. X 61, 3 (ve-vies);
P. Oxy. XVI 1934 ; 2039 (vI° s.); P. Lond. V 1673, 14, 16, 114, 118, 120, 121, 126,
220, 239, 243, 416 (vie s.) ; Stud. Pal. IITI 24 (vie 5.); Stud. Pal. XX 227, 9 (vie-
vie s.) ; P. Oxy. XVI 1875 (vie-vie s.) ; 2056, 14 (vires.) ; Stud. Pal. 111103 (viie s.) ;
Stud. Pal. VIII 1121 (vire s.) ; Stud. Pal. XX 268, verso, 9, 11 (vire s.); P. Lond.
1II 1028, 23, p. 276-277 (viie s.) ; SB 4799 (byz.) ; BGU II 692 (byz.-ar.) ; 694 (ar.) ;
Koptskie Teksty Ermitafa 16 (vie s.); Hall plL 79, 4. Des économes d’églises
non épiscopales apparaissent aussi dans des textes littéraires, par exemple dans:
SoparoNIOs, Miracula SS. Cyri et Joannis, PG, 87, 3, col. 3437-3443 (viie s.);
DRESCHER, Apa Mena. A selection of Coptic Texts, p. 118-119, 123-125 (viIe s.).
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déja cité, prévoit que, si I'’économe d’une église n’a pas les moyens
nécessaires pour accueillir les « hotes », il doit les demander a I’économe
de I'évéque ; quant au canon 62, je vais en rapporter le texte plus loin.

Existait-il un réglement établissant que toute église devait avoir
son économe ? Je ne le pense pas. Il est probable que les églises riches,
possédant des biens & administrer, avaient leur économe, et que les
églises moins fortunées s’en passaient ou bien se servaient, avec d’au-
tres églises, d'un administrateur commun. Ce deuxiéme cas nous est
attesté par Sfud. Pal. III 302 (vi¢ s.). C’est une quittance délivrée
par un économe a un mEOVONTNS TAY UixdY Exxdncidy (« admini-
strateur des petites églises»). Il est clair que ce pronoétés jouait un
role analogue a celui de I’économe.

Les églises privées pouvaient, elles aussi, employer un économe.
Un texte des archives des Apions (P. Oxy. XVI 2019, 65, du vie s.)
mentionne un économe d'une chapelle; un autre (P. Oxy. XVI 1898,
du vi® s.) mentionne un économe d'une institution de bienfaisance
qui était une entreprise privée. Il est légitime de supposer, par ana-
logie, que les églises privées dotées de fondations considérables se
servaient d’économes.

D’aprés les canons du Pseudo-Athanase, 'économe recevait sa no-
mination de I'évéque (1) et entrait en fonction a Paques (canon 62).
Le canon 9 de Théophile semble & premiére vue en désaccord avec
cette regle (3). Mais je soupconne que ce désaccord est illusoire. Le
texte en question, qui ordonne au clergé tout entier (mdy icpareiov)
de choisir un autre économe avec l'assentiment de ’évéque, est une
décision prise par Théophile dans un cas particulier. Les choses se
sont probablement passées ainsi: Théophile sest trouvé dans la né-
cessité de trancher un différend entre les clercs et I'évéque d'un dio-
cése au sujet de I'économe; jugeant que la raison était du coté du
clergé, il a cru opportun d’admettre, dans ce cas particulier, une ex-
ception 4 la regle.

(1) Un texte hagiographique, les Miracula SS. Cyri el Joannis de Sophronios,
au passage cité dans la note précédente, confirme cette régle. I’économe du sanc-
tuaire des saints Cyr et Jean prés d’Alexandrie était nommé par le patriarche.

(2) PG, 65, col. 41-42,
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L’économe pouvait exercer Ses fonctions pendant plusieurs années :
une méme personne est économe de la katholiké d’Oxyrhynchos en
528 (P. Oxy. XVI 1900) et en 534 (PSI IIT 216).

Nommé par l'évéque, I’économe est responsable devant lui. Une
constitution impériale de 528 (CJ, I, 3, 41) ordonne que l'économe
présente tous les ans ses comptes 4 son évéque. Un texte hagiogra-
phique concernant Aphou, évéque d’Oxyrhynchos (1ve/ve s.), atteste
clairement que telle était I'habitude (*). Dans le cas ot son admini-
stration se révéle malhonnéte ou malhabile, I’économe en répond avec
ses biens personnels.

Le canon 89 du Pseudo-Athanase (version arabe) nous permet de
voir de maniére concréte les rapports entre I'évéque et I'économe:
«But thou, o steward, that receivest all such offerings as are over
and above from all the churches, conceal thou nought from the bishop ;
neither shall the bishop set aught aside for himself. But the treasure-
houses of the Lord shall be under the steward and the seals under
the bishop. For thus shall it be with the treasury of the house of the
Lord ; and it shall be under the seal of the bishop and the archpriest
and the steward, that the steward open not the door without the bishop
nor the bishop without the steward, the archpriest also being present.
And the treasures of the house of the Lord ye must needs keep filled,
because of the scarcity that may befall the whole city and its district
or any other scarcity whatsoever ».

11 est intéressant de noter que, pour le Pseudo-Athanase, le contrdle
réciproque de I'évéque et de I’économe n’est pas suffisant et qu'il
faut encore la présence d’un autre clerc.

Tout en reconnaissant que 1’économe doit obtenir I'accord de I'évé-
que pour chaque dépense, les canons du Pseudo-Athanase lui laissent
une certaine liberté pour les dépenses peu importantes. «But all them
that have need, he shall write their names and give them unto the
bishop. And if the bishop bid give ten arfob or less or more, he shall
give them unto each one of those written down and shall not add there-
to. But from the summer onward, when any one beg him for half

(1) Rossi, Papiri copti di Torino, 1, fasc. ITI, p. 87,
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(artob) of corn, he hath authority up to five oipe. All great benefactions
(dydmn) shall go before the bishop ; but the small, he it is shall give
them (in charity) ». (Canon 61 du Pseudo-Athanase, version copte).

Le texte que nous venons de lire met en relief le réle de I’économe
dans la dispensation de la bienfaisance ecclésiastique (!). De méme,
les canons d'Hippolyte soulignent son réle dans I'organisation de I’as-
sistance aux malades : « L'économe est celui qui a soin des malades.
Que I'évéque les entretienne; méme le vase d’argile nécessaire aux
malades, que I'évéque le donne a I'économe» (canon 25) (3).

Il nous faut voir en I'économe le chef des magasins de I'église, oil
sont conservés le blé, le vin, I'huile. Il dispose aussi de I'argent de
Iéglise, il donne des ordres de payement (%). C’est lui qui verse leurs
salaires aux personnes qui travaillent pour 1’église. Son nom figure
en téte d’'un certain nombre de documents: contrats de bail ou de
vente, quittances de payement de la rente, etc. (). L’établissement
des clauses des contrats de ce genre est sans doute laissé & sa discrétion ;
et c’est lui qui doit veiller a leur réalisation. Les constitutions im-
périales Jui reconnaissent de larges droits, qui lui permettent de faire
respecter les testaments en faveur de I'église (CJ, I, 2, 15, 1-2). Devant
I'Etat, I'économe est responsable du payement des impots qui grévent
les biens ecclésiastiques; en cette qualité, il apparait parfois dans

(1) Cf. d’autres canons du Pseudo-Athanase déja cités et commentés au cha-
pitre IV : canons 80 et 81. Voir en outre le réle de I’économe du sanctuaire de saint
Léonce & Tripolis : il employait les revenus d’un grand troupeau de bovidés & la
construction et 4 I'entretien d’un xenodochion (G. GARITTE, Texles hagiographiques
orientaux relalifs a St. Léonce de Tripolis, L.e Muséon 89 [1966], p. 349).

(2) Canons d’Hippolyte, éd. Coquin, p. 392-393. Le texte cité ne se retrouve
pas dans les autres compilations de droit canon ; il date donc du milieu du 1ve siécle
et provient de I'Egypte.

(3) Stud, Pal. II1 164 (vie s.); P. Oxy. XVI 1875 (vie-viie s.).

(4) PSI VIII 936; 937; Stud. Pal. II1 302; 309; P. Cairo Masp. I1I 67307 ;
P. Flor. 1 73; P. Oxy. XVI 1900; 1994 ; PSI I 75. Tous ces textes sont du vie
sitcle. En outre: Sfud, Pal. TII 103 (vire s.); PRG III 55 (viie s.); BGU I 311
(byz.); SB 5946, — Il convient d’observer que, si dans d’autres documents du
méme genre 'économe n’apparait pas, cela ne doit pas étre considéré comme une
preuve de linexistence de la fonction d’économe dans telle ou telle église.




140 REPARTITION DES REVENUS

les documents fiscaux . I est en outre responsable devant l'église
de la conservation des objets précieux, c’est-a-dire, avant tout, des
vases liturgiques (?). Nous lisons dans le canon 62 du Pseudo-Athanase
(version copte) : « ... This [also] is the law of the lesser stewards (oi-
xovduog). Every dedicated thing (dvdfinua) which is with them, their
reckoning shall lie written in the great church. Everything dedicated
(GvdOnua) which shall be vowed unto Him (sc. God), a vessel (oxedog)
of gold or a vessel of silver or a vessel of bronze, he shall inform the
chief steward (oixovduoc) thereof at the feast of the Pascha and he
shall tell the bishop, and it shall be written down. But every vow
of bronze or gold that shall be given, whence they use to [ 1,
shall be [under his] authority (3&ovaia) ».

Pour confier la charge d’économe, on cherchait certainement des
hommes énergiques et capables de remplir les devoirs multiples qui
incombaient a cette charge. Il est étonnant de trouver dans une église
de Djeme, au milieu du vii® siecle, un économe-presbytre qui ne sait
pas écrire (KRU 75, 142); je crois que des cas pareils devaient étre
rares. Cette charge pouvait étre parfois exercée par un membre d’'une
famille riche (3).

Dans le sanctuaire d’Apa Menas dans le désert de Libye, les com-
pétences de I'économe s’étendent bien au-dela des questions écono-
miques (). Dans un récit de miracles, un pécheur puni par le saint

(1) P. Oxy. XVI 1934 (vie s.); P. Flor. II1 295, 57, 77, 141 (vie s); P Lond:
IV 1419, 530 (viire s.).

(2) P. Grenf. II 111 (ve-vi¢ s.), inventaire présenté a 1’économe ; P. Oxy. XXIV
2419 (vie s.), document faisant partie du dossier d’un procés contre une personne
accusée d’avoir volé des objets en argent. La Hist. Palr.,, PO, V, p. 43 raconte
que Véconome du patriarche Simon I (692-700) était la seule personne qui connit
la liste des biens meubles de ’église, et qu’il avait I'habitude d’emporter les objets
précieux de I'église pour les garder ailleurs; aprés sa mort, on ne pouvait plus re-
trouver ces objets. Le méme motif (impossibilité de retrouver les vases de I’église
a cause de la mort de I'économe) apparait dans une histoire racontée par le Syna-
xaire, éd. BasseTr, PO, XVII, p. 614-615.

(3) P. Oxy. XVI 2039, 15 (v1° s.) ; Stud. Pal. III 164 (vi° s.); SB 9461 (vi® S.).
Ces papyrus seront discutés plus loin dans ce chapitre.

(4) DRESCHER, Apa Mena. A Selection of Coptic Texts, p. 118-119, 123-125.
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patron de ce sanctuaire s’adresse a4 I’économe pour obtenir la guérison
par I'onction avec de I'huile de la lampe qui brile devant le sarcophage.
De méme, on porte un possédé devant I’économe. Les sources montrent
que, outre I'économe, il y avait dans ce sanctuaire un archipreshy-
tre ; c’est celui-ci qui a dii étre le chef de la vie religieuse du sanctuaire,
Mais I’économe, par son activité philanthropique, a da étre plus fa-
milier aux gens.

Il est probable que les clercs préposés aux affaires économiques
de leur église (épiscopale ou non) portaient parfois un titre différent
de celui d’économe, tout en remplissant les mémes fonctions que
I'économe. Une garantie pour quelqu’un surpris en train de voler (2
Oxy. XIX 2238, du vi®s.) est adressée & un émuxeiuevoc vijc Gylac éx-
ulnolas ijc Ofvouyyitdv mérewe. Etant donné que laffaire dont
1l est question est purement privée (en effet, le vol a eu lieu dans la
maison de I'émixeipevoc), nous ne pouvons pas établir les compétences
de ce fonctionnaire ; mais il est probable qu’il tient la place de I’éco-
nome,

A. Steinwenter a remarqué (!) que dans certains cas un clerc dit
douentiic a Iair d’occuper le poste de I'économe. C’est le cas du P.
Michael. 41 (v1¢ s.), déja cité plus haut et commenté d’un autre point
de vue. Dans ce contrat, I'évéque mentionne les futurs clercs et les
futurs dioikétai de son église, mais ne mentionne pas les économes.
Il se peut que dans la lettre Wadi Sarga 375 (viie s.) le dioikétés rem-
place également I'économe : « The holy | ] of Sbeht [through?
the] most saintly bishop, Apa Eunom[us], through me Thomas the
overseer (duowxntyjc) [writes to] the holy monastery [of the Rock] of
Apa Thomas...» Crum a proposé de remplir la lacune au début de
ce texte par le mot wérpa (avec un point d’interrogation). Je crois,
pour ma part, qu’il faudrait y voir plutét un mot signifiant « église » ;
cette restitution nous donnerait une formule couramment employée
par les documents grecs de I'époque. Dans Stud. Pal. 111 271 B (vi© s.),
I'église d’Hermoupolis est représentée par un archidiacre et un dioi-
ketés. Ce dernier tient-il la place de I'économe? C’est probable,

(1) Aus dem kirchlichen Vermdbgensrechte der Papyri, p. 27-30.
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mais non pas certain : notons qu'au vie siécle, & Hermoupolis, nous
connaissons par les papyrus (Stud. Pal. IIT 302; P. Flor. 1 73) des
dignitaires qui portent le titre d’économe; il est vrai d’autre part
quau vie siécle la terminologie a pu changer. Il est fort probable
que, dans certaines églises, le dioiketés agissait 4 coté de I'économe
en qualité d’aide. Steinwenter remarque au sujet de son titre : « Aot-
#nT7jc est un mot assez incolore, a plusieurs significations, et par lequel
peut étre désigné presque chaque fonctionnaire exercant une activité
administrative, privée ou publique, de nature économique. A I'époque
byzantine, la signification propre du mot est sans doute celle d’ad-
ministrateur [Wirtschaftsbeamter] auprés d’un propriétaire foncier, que
celui-ci soit un patronus laic ou une église ou un monasteére » (*). « Pro-
bablement, le fait que 'administration des biens était confiée a un
économe et 4 un dioikétés ou seulement 4 I'un des deux, n’a dii dépendre
que des besoins locaux et de la coutume de telle ou telle institution » (%).
Ainsi, lorsque nous lisons que Pisenthios confia a un dioiketés I'af-
faire d’un économe d’un euktérion accusé de vol, afin qu’il chassat
cet économe de son poste (3), il nous est impossible d’établir quelles
étaient exactement les fonctions de ce dioikétes.

Une charge importante et dont la sphére d’action est difficile &
établir, c’est l'office du defensor ecclesiae, de I'éxxAnoiéndixoc. 11 0’y
a pas lontemps, il était encore nécessaire de prouver l'existence de
cette charge en Egypte: c’est ce qu’a fait Steinwenter (*). Depuis
lors, le terme &xxAnoitéxdixoc est apparu dans un papyrus d’Oxyrhyn-
chos, P. Oxy. XXIV 2419, 2 (vie s.). Sur la base de la documenta-
tion provenant de pays autres que I'Egypte, nous savons que cet of-
fice a connu au cours des siécles une évolution considérable. Créé

(1) STEINWENTER, Studien zu den koptischen Rechisurkunden, p. 20.

(2) STEINWENTER, Aus dem kirchlichen Vermdgensrechte der Papyri, p. 27.

(3) Revicrour, Correspondance de St. Pésunthios, no. 8, p. 143-144, avec les
corrections apportées par CRum dans Crum Ep. 360, p. 249.

(4) STEINWENTER, Aus dem kirchlichen Vermdgensrechte der Papyri, p. 12. Sur
le « defensor ecclesiae », voir B. FiscHER dans le Reallexikon fiir Antike und Christen-
tum, III (1957), col. 656-658. Rappelons que la vérification de la lecture du PSI
VIII 791 a éliminé I'&ydixoc de ce texte.
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au début du ve siécle en Afrique, il a été d’abord un poste d’avocat
au service d'une église €piscopale; ce poste était confié a des laics,
Plus tard, en se répandant hors de I’Afrique, cette institution a perdu
sa fonction originelle, qui consistait a4 défendre les intéréts ecclésias-
tiques devant les tribunaux, et elle a commencé (dés la fin du ve siécle)
a4 étre confiée de plus en plus réguliérement a des clercs.

Dans plusieurs églises, et certainement dans toutes les églises €pis-
copales, il y avait, outre les employés déja mentionnés, d’autres per-
sonnes chargées d’administrer les biens ecclésiastiques, de tenir a jour
la comptabilité, de dresser des documents, etc. Dans la documenta-
tion papyrologique, nous constatons que de telles fonctions administra-
tives sont remplies par des personnes — ecclésiastiques ou laiques —
munies d'un titre, aussi bien que par des personnes qui ne portent
aucun titre.

Parmi les personnes titrées, mentionnons d’abord 1'enoikologos, dont
il a déja été question au chapitre II. Comme nous I'avons vu, il col-
lecte les loyers des maisons appartenant a4 une église. Dans Stud.
Pal. VIII 743 (vire s.), un enoikologos paye I'impdt au nom de son
église.

Un groupe de papyrus du viie siécle provenant d’Hermoupolis (¥)
permet de voir une partie de I'appareil administratif de I'église épis-
copale de cette ville. Les biens de celle-ci sont partagés en circon-
scriptions topographiques dites uepidec. Les biens situés a I'intérieur
de la ville font partie de la uepic “Eppovmdlews. L’administration
des revenus en espéces a dit étre distincte de celle des revenus en na-
ture ; cela ressort de I'existence d'une uspic T@v yovowxdv ‘Epuov-
mdldews. Les fonctionnaires qui gérent les biens fonciers de cette égli-
se portent les titres de pronoétés ou d’apaitétés. Ils pouvaient se servir
d’aides (misthioi). Y a-t-il une différence entre les pronoétai et les

(1) Jai étudié ce groupe de papyrus dans larticle Les factions du cirque el les
biens ecclésiastiques dans un papyrus égyptien, p. 180-190. Ce groupe se compose
de quittances de payements de la rente effectués par diverses personnes qui ont
Pris & bail des terres ecclésiastiques. Voici les documents : P. Lond. II1 1060, p. 273 ;
1072 A-B-C-D, p. 274; P. Lond. V 1782 ; 1783 ; 1784 ; 1785; Stud. Pal. IIT1 271
A-B; 272; P. Berl. Inv. 11814 (publié dans mon article cité dans cette note).
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apaitétai, une différence consistant en ce que les premiers seraient
placés 4 la téte d’'une méris, et les seconds seraient sous leurs ordres
et exécuteraient la besogne de la perception? Ou s’agit-il tout sim-
plement d’un flottement dans la terminologie? 1l est difficile de tran-
cher la question, tant que nous ne disposons que de ces documents.
Mais je penche plutdt vers la deuxiéme hypothese, pour des raisons
qui tiennent au caractéere des biens ecclésiastiques dans cette région,
D’aprés 1'état actuel de notre documentation, les terres appartenant
a Péglise épiscopale d’Hermoupolis consistaient en lots petits ou moyens,
qu’on donnait a4 bail. Nous n’avons pas de traces de domaines plus
grands, gérés directement par des agents de I’église. La tdche d’ad-
ministrer cette mosaique de lots de terre donnés a bail a di étre assez
simple. Il suffisait d’avoir un personnel chargé d’entrer en contact
avec les fermiers pour collecter la rente, de tenir a jour la comptabilité
et de stipuler de nouveaux contrats de bail. Il est improbable qu’on
ait jamais éprouvé le besoin de différencier et d’organiser hiérarchique-
ment ce personnel de collecteurs.

Les pronoetai et les apaitétai apparaissent dans d’autres textes. La
sphere d’activité d’'un pronoetes est indiquée dans un contrat passé
entre un favuacidraros meovontis Tic dylac éxxinolas d’Oxy-
rhynchos et une certaine personne qui veut devenir son aide (misthios) :
P. Ozxy. XVI 1894 (vie s.), lignes 8-17: duoldoyd éxovaig yviupy
ovvreleiolai pe mpog Ty oy Qavuacidryra dro tic arjuepoy fuéoag
fitig éotiv Xolax eixdc &xtn tiic magodons éBodunc ivdinriovos we
mevrexadexdrng Tot Haywv unvos tijs adrijs, ép’ & ©é ue iy ydoay
urellionv tdv moovontdy map’ adtij amominodoar év mposTasia THg
nouns Zagamiovos Xowgrjpuwvos, xai mdvra vd Smodeyduevd pou
magd T@v Smevdvor yeweydy Tdv mo Ty ony Havpacidbryra é
fj elonuévy xduy & ve oitew xai yovolw Suoioyd éveyxelyv xal xava-
polety émi Ty ony Oavuacidryra axoiodboc Tolc duoic|

« Je reconnais avoir fait de mon plein gré un contrat avec ton Ad-
mirabilité pour la période qui va d’aujourd’hui, le 26 Choiak de la
présente septiéme indiction, jusqu'au 15 Pachon de la méme indiction
— contrat établissant que j’occuperai auprés de ton Admirabilité le
poste d’aide des pronoétai dans I’administration du village Sarapio-




ET ADMINISTRATION DES BIENS 145

nos Chairemonos ; je m’engage a apporter et a verser a ton Admira-
bilité, conformément & mes... [lacune], tout ce que je percevrai, en
blé aussi bien qu’en espéces, des colons qui dépendent de ton Ad-
mirabilité dans ledit village ». Observons d’abord que l'aspirant-mis-
thios demande le poste d’aide « des pronoétai», et non pas «du pro-
noétés ». Probablement avons-nous affaire & une hiérarchie : un pro-
noetés au centre de 'administration des biens épiscopaux de tout le
diocése, et des pronoétai locaux dans les villages. Le titre du pronoétes
qui conclut le contrat d’embauche (« pronoétés de la sainte église »)
nous oriente aussi dans cette direction : en effet, il ne contient aucune
précision topographique ou autre, il ne délimite pas les compétences
de ce pronoétés ; cela s’explique parfaitement si 'on admet qu’il s’agit
du pronoétés en chef.

Dans un texte trés mutilé, Stud. Pal. 11T 387 (vie siécle, provenant
probablement du Fayoum), quelqu'un s’adresse au TOOVONTNS THjS
mpooddov Tijs adrijs dylas xaboluxiic éxxlnolas. Le terme OOV
TI)s Tijs mpoaddov d’'une église n’est pas attesté par ailleurs; mais
il est probable qu’il désigne un fonctionnaire aux compétences assez
larges. Dans ce mgovontic vijc mpoaddov aussi bien que dans le pro-
noetés en chef du P. Oxy. XVI 1894, je suis tentée de voir un fonction-
naire jouant le réle de I’économe. Pour Arsinoe, nous avons des té-
moignages assez nombreux de l'existence des économes auprés des
églises non épiscopales, mais nous ne possédons pour le moment pas
de témoignages analogues en ce qui concerne la katholiké de cette
ville. Pour Oxyrhynchos, un texte (P. Ozxy. XVI 1900) nous prouve
quen 528, la katholiké se servait d’un économe ; mais le P. Ozy. XVI
1894 date de 'année 573 : en 45 ans, bien des choses ont pu changer.
En outre, le P. Oxy. XIX 2238 (de I'an 551) que j’ai commenté plus
haut et ou il est question d’un dmineluevog tijc dylas dxxlnolag,
semble aussi témoigner d’un certain flottement de la terminologie dans
I'église épiscopale oxyrhynchite.

Les autres pronoétai ecclésiastiques que nous trouvons mentionnés
dans notre documentation, ont une sphére d’action visiblement limitée.
Rappelons le TOOVONTHC TV ULxpdY ExxAnaidy (Stud. Pal. 111 302),
déja discuté plus haut. Dans le P. Ozy. XVI 1950 (ve s.) est mention-

10
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né un mpovonris dma Dilo&évov qui doit couvrir certaines dépenses
sur Pordre de la katholike d’Oxyrhynchos. Ce pronoéteés tient-il la
place de I'économe auprés de I'église d’Apa Philoxéne? Cela est pro-
bable ; mais il faut tenir compte du fait qu'a Oxyrhynchos I'existence
d’économes d’églises non épiscopales est bien attestée.

Un apaitéteés apparait dans un petit dossier, composé de quatre
documents (), que nous avons déja examiné au chapitre I. 1l s’oc-
cupe des biens de I'église de la Theotokos d’Arsinoe, situés dans le
village de Ptolémais. Dans le PSI VIII 791, déja cité, nous trouvons
également un apaitétes.

Un mapadfuntre au service d’'un évéque apparait dans le P. Lond.
V 1803 (ve s.), en qualité de fonctionnaire disposant du blé.

Comme nous l’avons signalé & plusieurs reprises, chaque église dis-
posait de magasins pour conserver les produits provenant de ses biens
ou des oblations. Les églises riches, avant tout les églises épiscopales,
ont dit posséder des magasins énormes. Or, pour gérer ces grands
magasins, il fallait un personnel spécialement chargé de cette tache.
Un groupe de papyrus que nous avons déja analysé au chapitre I montre
I’activité de Kyrikos, diacre et ¢laiopratés, préposé au magasin d’huile
appartenant a DI'église épiscopale d’Arsinoe, au cours d'une période
assez longue (8 ou 13 années, les documents datant respectivement
de 1a 3¢, 5e, 7¢ et 15¢ année de l'indiction). Sur la base d’ordres écrits
par un certain Petterios, diacre et notarios, et émanant parfois du
Osopibiaxtog Kyros (I'évéque d’Arsinoe) (3), Kyrikos fournissait les
quantités indiquées d’huile aux personnes indiquées. Cette huile rem-
placait I’argent ; I’église payait en huile les traitements de ses fonction-
naires et les rémunérations qu’elle devait aux artisans, aux gens em-
ployés dans l’agriculture, aux matelots, etc.

(e Studs Pals VTN 1251126 ;1134 -5 1135 (vies s
(2) F. PreisiGkE (Berichtigungsliste, I, p. 417) a proposé d’identifier ce Kyros
avec le patriarche orthodoxe d’Alexandrie au temps de la conquéte arabe. Mais
la mention d’un Sisinnios, pallikarios du symboulos (c’est-a-dire page du gouver-
neur arabe de I'Egypte), que nous connaissons par le P. Lond. IV 1447, 13, date
TPensemble de la fin du vire ou du début du vire siécle.
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Outre le dossier de Kyrikos, quelques papyrus isolés nous font con-
naitre des chefs de magasins ecclésiastiques (!). Le chef d'un cellier
pour le vin, qui porte le titre de oivoyeipiorss, recoit des ordres de
payement qui rappellent de pres ceux que recoit 1’élaioprateés du Fayoum
(P. Oxy. XVI 1951, du ve s.; BGU II 692, du vire s.). Un employé
remplissant les mémes fonctions et appelé xedlagixdc apparait dans
un texte littéraire du vi® siécle (). Un autre encore, appelé dmo-
gractdgeog, travaille dans le grand sanctuaire de saint Ménas (&)

Pour pouvoir administrer (sur tous les plans, et non seulement sur
le plan économique) leur diocése, les évéques se servaient d’une chan-
cellerie, qui tenait la comptabilité, entretenait la correspondance, ré-
digeait des documents. Ces chancelleries étaient sans doute modelées
sur celles des grands propriétaires fonciers, qui a leur tour étaient
modelées sur celles de I'appareil d’Etat. Nos documents, provenant
pour la plupart des chancelleries ecclésiastiques, prouvent I'existence
des offices de yaprovddpros (%), de xayxedidowog (%), de yoauuareds (5).
Nous trouvons en outre I'office de vordgiog (secrétaire) : dans le dos-
sier de Kyrikos que nous venons de mentionner, celui qui adresse les
ordres de payement au chef du magasin d’huile, c’est le secrétaire
de I'évéque d’Arsinoe. Ce secrétaire déclare parfois que I'ordre émane
de I'évéque, mais d’habitude il ne le fait pas; sa signature était natu-
rellement suffisante pour I'élaiopratés, habitué a recevoir des ordres
provenant de la chancellerie épiscopale. Dans les récits de miracles
qui auraient eu lieu dans le sanctuaire des saints Cyr et Jean a Me-

(1) Par exemple Stud. Pal. VIII 963 (ve s.).

(2) C. ScumipT, Fragmente einer Schrift des Mdrtyrerbischofs Peirus von Alexan-
drien (Leipzig 1901), p. 13, 37, a lire avec les remarques critiques de H. DELEHAYE,
Analecta Bollandiana 20 (1901), p. 101 sqq.

(3) Attesté par des ostraca (ve-vie s.?) publiés par E. DRERUP, Griechische Ostraka
von den Menas-Heiligtiimern, Romische Quartalschrift 22 (1908), p. 244-245 =
SB 4640 ; 4641 ; 4642.

(4) Stud. Pal. III 96 (vie s.), yagrovddgios Tijs dyrwtdrns xabloduxijc Exnln-
oiog; Stud. Pal. VIII 914 (vixe-vire s.); probablement aussi 978 (vire s.).

(5) Stud. Pal. III 64 (vI°® s.), didxowy xal xayxeAldgioc Tod ebayols xijgov
vijc ‘HpaxAeondlews ; peut-étre aussi BGU II 692 (viie/viiie s.).

(6) Lefebvre RIC 785.
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nouthis prés d’Alexandrie (%), apparait un nombreux personnel ecclé-
siastique, entre autres un notarios de l'économe.

Les diocéses avaient en outre besoin, pour pouvoir fonctionner, d'un
service de courriers (symmachoi). J’en ai parlé au chapitre IV.

Toutes les fonctions qu'on vient de mentionner, étaient-elles con-
fiées 2 des clercs ou a des laics?

En ce qui concerne le poste d’économe, nous avons des témoignages
stirs qui prouvent qu’il pouvait étre confié a des laics. Dans trois docu-
ments, nous trouvons des économes qui ne portent pas de titre ecclé-
siastique et qui sont par contre dotés d'une épithete qui ne fait pas
partie des épithetes traditionnelles des membres du clergé, mais de
celles des membres de Daristocratie provinciale: megpifilentoc dans
P. Ozy. XVI 2039, 15 (vi© s.) et dans SB 9461 (vu® s.), et Adaumpdrarog
dans Stud. Pal. 1II 164 (vi¢ s.). Un parmi ces personnages, celui qui
apparait dans P. Ozy. XVI 2039, 15, est connu par ailleurs en tant
que grand propriétaire du nome oxyrhynchite. Des motifs variés ont pu
amener ces personnages riches et influents (notons que les épithétes qu’ils
portaient étaient une conséquence des fonctions civiles ou militaires
quils exercaient) & se charger de l'office d’économe : outre la piété et le
sentiment du devoir a I’égard d’une église, a pu entrer en jeu le désir
de dominer une institution aussi puissante. Dans BGU 1I 692, nous
trouvons encore un économe laic, mais d’une condition sociale fort
différente. Un certain Ménas est xaorgrjotoc et économe. Kaotpi)-
oo, latin castrensis, est un titre antique désignant le chef des ap-
partements impériaux, et par conséquent le chef des serviteurs at-
tachés au sacrum cubiculum. Les grands propriétaires égyptiens, en
imitant les habitudes du palais impérial, ont donné ce titre aux chefs
de leurs propres serviteurs (P. Cairo Masp. I 67054, II, 7; II 67166,
7; 67146, 5).

Malgré ces témoignages, je crois que les cas ou le poste d’économe
était confi¢ 4 des laics ont di étre rares. Les chefs de I'Eglise rap-
pelaient souvent la nécessité de choisir ’économe parmi les clercs
de I'église qu’il devait servir.

(2) PG, 87, 3, col. 3576.
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Parmi les enoikologoi d’une église qui sont attestés, certains sont
appelés presbytres ou diacres; quant aux autres, nous ne pouvons
pas savoir s’ils sont clercs ou laics.

Les pronoetai et les apaitétai au service d'une église qui apparais-
sent dans nos papyrus ne portent jamais de titres ecclésiastiques. Faut-il
en conclure que ces offices étaient confiés a des laics? J’hésite A tirer
cette conclusion, puisque la mention du titre ecclésiastique n’était pas
obligatoire et que, par conséquent, I'absence de titres ecclésiastiques
dans les documents ol apparaissent des pronoétai ou des apaitétai
peut étre due au hasard.

En principe, les églises préféraient confier les diverses fonctions
administratives 4 leurs propres clercs plutét qu’a des laics, car les
clercs étaient plus attachés a D'institution qu’ils servaient, pouvaient
étre punis plus facilement en cas de prévarication et étaient peut-étre
en moyenne plus honnétes que les laics. Mais si elles ne trouvaient
pas de clercs aptes a des fonctions administratives, les églises n’hési-
taient pas & confier celles-ci 4 des laics.

Qu’elles fussent remplies par des clercs ou par des laics, ces fonctions
étaient sans doute rétribuées. Les textes concernant les églises de la
chora gardent a ce sujet un silence total, mais nous pouvons nous
appuyer sur un texte relatif 4 I'administration de 1'église patriarcale
d’Alexandrie (). Saint Jean I’Aumonier fut une fois informé que les
administrateurs de son église acceptaient des pots-de-vin; pour com-
battre leur vénalité, il décida d’augmenter leurs salaires.

Assez souvent, des documents ayant trait a I'administration ecclé-
siastique sont dressés au nom de, ou par, un clerc qui ne porte aucun
titre administratif, voire par un représentant de 1'église qui ne porte
ni un titre administratif, ni un titre ecclésiastique, et dont nous ne
savons pas, par conséquent, s’il fait ou non partie du clergé. Beaucoup
de ces documents ont un formulaire identique a celui de certains docu-

(1) LeonTios, Leben des heiligen Johannes des Barmherzigen, éd. GELzZER, p. 10-
11. Sur les salaires du clergé dans la partie orientale de la Méditerranée, voir JoNEs,
Church Finance, p. 92-93.
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ments signés par des personnes dont les fonctions administratives
sont précisées par un titre. Que faut-il penser de ces cas?

Remarquons d’abord que, puisque nos scribes n’avaient pas d’ha-
bitudes stables en ce qui concerne les titres, puisqu’ils ne les men-
tionnaient pas systématiquement, il n’est pas a exclure qu'une partie
des personnes qui apparaissent sans titres dans nos documents, en
aient porté un en réalité (cf., par exemple, SB 9773, du ve siécle).

Cette réserve faite, il demeure probable qu'un nombre considérable
de prétres et de diacres remplissaient des tiches dans I'administra-
tion du patrimoine ecclésiastique sans porter de titres administratifs.
Cela n’a rien d’étrange. Les églises moins riches ne pouvaient pas
se permettre d’employer un personnel spécialisé; elles étaient donc
naturellement amenées a partager la besogne administrative parmi
leurs propres clercs, moyennant peut-étre de modestes rétributions.
Dans les églises plus riches, la division des tAches pouvait se faire de
diverses facons suivant les coutumes, la situation particuliére du mo-
ment, les aptitudes des clercs, ete.

Dans ce tableau du personnel qui administre les affaires économiques
des églises, il ne faut pas oublier les chefs des institutions de bienfai-
sance dont il a été question au chapitre IV.

Il nous faut en outre prendre en considération encore deux cas de
participation laique a la gestion des affaires économiques ecclésias-
tiques : celui des philoponoi et celui des curateurs de telle ou telle
église.

Les philoponoi, membres de confréries religieuses qui participaient
activement & la vie de leurs églises, ont probablement joué le rdle
d’aides volontaires dans l'administration, ainsi qu’ils I'ont certaine-
ment joué dans d’autres domaines de l'activité ecclésiastique (¥).

Quant aux curateurs laics des églises, il est d’abord nécessaire de
montrer, contre 'opinion de Steinwenter (%), qu’ils ont existé en Egyp—

(1) Je me suis occupée des philoponoi dans Particle Les confréries dans la vie
religieuse de I’ Eqypte chrélienne. Proceedings of the Twelfth International Congress
of Papyrology (Toronto 1970), p. 511-525.

(2) STEINWENTER, Aus dem kirchlichen Vermdogensrechte der Papyri, p. 28-29.
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te. Il va de soi que les grands propriétaires avaient beaucoup a dire
dans les affaires de leurs propres églises privées. De méme, il est évi-
dent que les membres de l'aristocratie provinciale qui détenaient plu-
sieurs fonctions dans 'administration publique, exercaient de facon
non formelle une certaine influence sur les églises situées dans le terri-
toire qu’ils administraient ou dans les localités ou ils possédaient des
biens fonciers. Mais outre cela, il me semble que les papyrus égyptiens
fournissent des documents prouvant que des notables laics ont pu
exercer de facon formelle une curatelle sur une église, et plus précisé-
ment sur une €glise épiscopale. Les documents en question, Stud.
Pal. IIT 271 B et P. Berl. Inv. 11814 (*), proviennent d’Hermoupolis
et datent du milieu du vie siécle ; ils font partie d’un dossier que nous
avons déja utilisé au chapitre I. Citons ici le début des deux documents,
qui est essentiel pour mon raisonnement. Stud. Pal. 111 271 B: + ‘H
dayla 106 Ocob énxdnola “Eppovmdlems did tof mavevpiuov xal ed-
#Aeeordrov mla(roixiov)] Zevovbiov dovxds @povtiorod Tijc abrijc
aylag énrinolac “Eppovmdlews 8¢ appa Mnwd wos Ocopidsordrov
dgyidiaxdvov xal Swowxnrod Tic advijc dylag éxwAnolac. P. Berl.
Inv. 11814 : + “H dayia vo? 0cof éxxinaia “Epuovndlews did tod év-
dootdrov *lwavvaxiov iddovetpiov xai gpeovticTod Tijc abtijc éxwnin-
olag “Eppovrdiews [8(1¢)] Koddodlov amairnrod uepidos “Epuovmo-
Aewe.

loannakios, mentionné au début du P. Berl. Inv. 11814, porte,
comme on le voit, les titres d’évdo&draros, d’iddodorproc et de ppor-
Tiotrjc de 1'église (épiscopale) d’Hermoupolis. Le mot iAdodorgiog
(latin « illustris ») est employé dans les textes de I’époque byzantine
avancée de telle facon qu’on ne peut clairement discerner s’il s’agit
d’un titre honorifique sans contenu précis ou du titre d'une fonction
plus ou moins déterminée (2). Mais ce qui nous importe ici, c’est que
Iinclusion du mot iAlodorpiog dans la titulature de Ioannakios té-

(1) Le P. Berl. Inv. 11814 est publié¢ dans mon article Les factions du cirque et
les biens ecclésiastiques dans un papyrus égyptien, p. 180-181.

(2) Voir O. HorwickeL, Ehren- und Rangprddikate in den Papyrusurkunden
(Giessen 1930), p. 9, 11, 17 ; R. RémoNpon dans le commentaire au P. Apoll. Ano 84, 3,
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moigne de I'appartenance de celui-ci a I'aristocratie provinciale, com-
posée de hauts fonctionnaires et de riches propriétaires terriens.

Le Senouthios (*) de Stud. Pal. I1I 271 B porte les titres de mavedgy-
uog #at eindeéoraroc marplniog, de dodé (de la Thébaide) et de
poortioTns de I'église (épiscopale) d’Hermoupolis.

Le formulaire du début de ces deux documents est identique. Dans
ce formulaire, Ioannakios et Senouthios apparaissent au méme endroit,
en tant que (pgovrwrat', ¢’est-a-dire curateurs, de I’église épiscopale
d’Hermoupolis. 1l est évident que la curatelle qu’ils exercent sur
cette église a un caractére officiel, institutionnel. Comme il ressort
de I'ensemble de ces documents, elle entraine une responsabilité fi-
nanciére bien précise.

Est-ce 14 une institution fonctionnant dans des situations excep-
tionnelles (par exemple lors de la vacance de la chaire épiscopale),
ou d'une institution permanente? Il est difficile, sur la base de deux
documents, de répondre & cette question. Le fait que le curateur
mentionné dans I'un des deux documents ne soit pas le méme qui est
mentionné dans I'autre, pourrait nous faire pencher vers I'hypothese
de linstitution permanente. Il faut cependant admettre que l'autre
hypothése peut aussi trouver des arguments. D’abord, notre docu-
mentation sur I’église épiscopale d’Hermoupolis est assez riche ; outre
le dossier examiné au chapitre I, nous possédons plusieurs piéces ré-
digées dans la chancellerie épiscopale de cette ville; le fait que parmi
ces nombreux documents il n’y en ait que deux qui mentionnent des
curateurs laics, apparait comme étrange si on suppose que cette cura-
telle était une institution permanente. En outre, I'un des deux cura-
teurs mentionnés est un « dux » de la Thébaide; il réside donc d’ha-
bitude ailleurs qu’a Hermoupolis (pas trés loin, il est vrai: de l'autre
coté du Nil, & Antinoe); on voit mal comment il a pu étre de facon
permanente responsable des finances ecclésiastiques d’'une ville ol il

(1) Sur ce personnage, cf. la Chronigue de Jean, évéque de Nikiou. Texte éthio-
pien publié et traduit par M. H. ZoTeENBERG (Paris 1883), chap. 120, ps 5770 ¢ lis
[les Arabes] choisirent un nommé Sinéda comme préfet de la province du Rif.»
— Cf. J. MaspERo, Organisation militaire de U Egypte byzantine (Paris 1912), p. 74.
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ne se trouvait pas tout le temps. Quoi qu’il en soit, qu’il s’agisse d’une
institution permanente ou d’une institution fonctionnant dans des
situations exceptionnelles, les deux papyrus en question sont a verser
au dossier d’'un probléme important de Ihistoire de I’Eglise antique
en général : le probleme de la participation des notables laics a la
gestion des affaires ecclésiastiques.

La curatelle laique attestée a Hermoupolis trouve une analogie
dans T'institution des « seniores », « seniores ecclesiae », « seniores laici »,
« seniores nobilissimi», qui nous est attestée en Afrique par les Péres
de I'Eglise africaine (*). C’est la une sorte de conseil de laics qui par-
ticipe 4 la gestion du patrimoine ecclésiastique et méme & 1’admini-
stration de la justice. Cette institution parait remonter au e siécle,
voir méme au début du christianisme en Afrique ()). Le premier
témoignage cité par P. G. Caron concerne I’évéque Mensurinus de
Carthage et la persécution de Dioclétien.

Pour terminer nos considérations sur I'administration des biens ec-
clésiastiques, observons que la liste que nous avons pu dresser des
fonctionnaires employés par les églises de la chora égyptienne est
assez bréve. Elle n’est pas comparable a celle qu'on pourrait dresser
pour Alexandrie au temps du patriarche Jean I’Aumonier sur la base
de sa Vie écrite par Léontios de Neapolis: archidiacre, synkellos,
oikonomos, logothétes, protopresbyteros, diadoteés, dioikétes, ekkle-
siekdikos, nomikos, kankellarios, notarios (3). Mais D'église patriar-
cale d’Alexandrie était, tout comme la ville, 3 une autre échelle que
les églises de la chora, aux ressources relativement modestes, et par
conséquent, a4 I’administration peu développée.

(1) P. G. Caron, I poleri giuridici del laicato nella Chiesa primitiva(Milano 1948),
p. 208-212; Ip., Les « seniores laici» de I Eglise africaine, Revue Internationale
des Droits de I’Antiquité 6 (1951), p. 7-22.

(2) W. H. C. FrenD, The seniores laici and the Origins of the Church in North
Africa, The Journal of Theological Studies, N. S. 12 (1961), p. 280-284.

(3) LEonTiOS, Leben des heiligen Johannes des Barmherzigen, éd. GELZER, D. 121-
123,




CHAPITRE VI
LES OCCUPATIONS LAIQUES DU CLERGE

Le présent chapitre dépasse le cadre du sujet qu’annonce le titre
de ce livre. I est cependant indispensable pour mieux éclairer ce
qui a été traité aux chapitres précédents. Quelle étaﬂi la situation
économique des ecclésiastiques égyptiens en dehors de I'Eglise? Quels
étaient leurs biens personnels et les métiers qu’ils exercaient? II est
d’autant plus nécessaire de se poser ces questions que jusqu’ici aucune
recherche systématique n’a été faite dans ce sens ().

Tout d’abord, il nous faut répéter une vérité bien établie, mais qu’on
a tendance a oublier. Le clergé égyptien, a I'époque qui nous inté-
resse ici, était recruté parmi les hommes adultes, souvent avancés
en Age, exercant en régle générale une des activités économiques qui
étaient normales dans la couche sociale a4 laquelle ils appartenaient.

Certes, il y avait des exceptions. On pouvait prendre et on prenait
des candidats a la condition ecclésiastique parmi les hommes qui avaient
rompu avec le siécle, parmi les moines. Nous savons que de nombreux
évéques sont parvenus a la chaire épiscopale directement du koinobion
ou du désert. Pour bien des saints, les récits hagiographiques disent
qu'ils étaient dans un monastére avant d’étre ordonnés évéques. Ce-
pendant, faut-il considérer ces cas comme typiques pour les siécles
qui nous intéressent? (3)) En dehors de I’hagiographie, nos textes ne

(1) Des remarques trés justes, mais trop sommaires, se trouvent chez Harpy,
Christian Egypt, p. 171.

(2) Sur cette question, les avis sont partagés. A. Burrer, The Ancient Coplic
Churches of Egypt (Oxford 1884), II, p. 306 et 313, a mis en relief la présence de
clercs séculiers parmi les évéques égyptiens et les patriarches d’Alexandrie. Par
contre, J. Muvser, Confribution & Pétude des listes épiscopales de I'Eglise Copte,
Bulletin de la Société d’Archéologie Copte 10 (1944), p. 134-135, a soutenu, sur
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nous disent rien ou presque rien sur la vie des évéques avant leur or-
dination. Ce fait, qui peut surprendre Ihistorien du moyen age oc-
cidental, est dii au caractére de notre documentation, nous en avons
parlé dans I'Introduction de ce livre. Si nous ne pouvons pas con-
fronter les récits hagiographiques avec des renseignements tirés d’au-
tres sources, il est cependant permis de remarquer que les évéques
dont parlent les récits hagiographiques sont des évéques exceptionnels,
4 savoir ceux qui, a cause de leur piété particuliére, ont été considérés
comme saints. Or une piété exceptionnellement profonde avait plus
de chances de se manifester chez les évéques provenant des monastéres
que chez les évéques choisis parmi les gens du siécle. Quant aux bio-
graphies imaginaires dont fourmillent nos textes, avant tout les actes
des martyrs, leur témoignage, sur le point en question, n’a pas de
valeur : en effet, la fascination que les moines et spécialement les so-
litaires exercaient sur les masses populaires égyptiennes était telle,
que, lorsqu’on inventait une vie de saint, on ne pouvait pas ne pas
faire du saint un moine.

Il faut tenir compte du fait qu’en matiére d’ordinations épiscopales,
la situation a di changer avec le temps. Pour les 1ve et ve siécles,
peut-étre aussi pour le vie, les ordinations de séculiers ont di étre
normales. Aux vire et vie siécles, le pourcentage des évéques choisis
parmi les moines a sans aucun doute augmenté ; mais nous ne savons
pas jusqu'oit a été cette évolution.

Drailleurs, il serait faux d’imaginer ces anciens moines, tirés des
monasteres avec plus ou moins de contrainte, comme des personnes
totalement dépourvues de biens terrestres et d’attaches familiales.
Il est vrai que les régles de Pacome et de Shenoute imposaient aux
moines de renoncer a toute propriété au profit de leurs familles ou
de leurs monastéres. Mais les papyrus nous apprennent que ce prin-
cipe n’était guére observé par les nombreuses communautés monas-

la base d’une lettre d’Athanase (Ep. ad Dracontium 7) oit sont cités de nombreux
cas d’évéques moines, que la plupart des évéques étaient des moines. Ces opi-
nions ne sont malheureusement fondées que sur des impressions et sur des textes
isolés,
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tiques de divers types qui ne suivaient pas les régles de Pacoéme ou
de Shenoute (%).

La politique de I'Eglise, telle que nous la connaissons par les dé-
cisions conciliaires et le droit canon, en ce qui concerne I'activité éco-
nomique de ses cadres, n’est pas la méme pour les évéques et pour
le bas clergé. L’évéque est toujours la figure essenticlle; c’est lui qui
assure le fonctionnement de I'Eglise. Avec le temps, le role des pres-
bytres ira grandissant, surtout dans les grands évéchés; mais aux
siecles qui nous intéressent ici, cette évolution est loin d’étre ache-
vée. L’Fglise veut que I'évéque soit exclusivement voué au travail,
varié et considérable, que son poste implique. Elle le libére des soucis ma-
tériels et elle voudrait le détacher de toute activité économique privée.
Cela est d’autant plus important pour elle qu’elle voit le danger, pour
I'évéque, de céder a la tentation d’exploiter le patrimoine ecclésiastique a
son propre avantage. Cependant, il n’était pas toujours possible d’amener
les évéques a abandonner leurs biens. Malgré les tendances rigoristes,
en pratique, I'évéque conservait trés souvent ses richesses person-
nelles, et on lui accordait le droit d’en disposer librement. Les légis-
lateurs ecclésiastiques insistaient cependant sur un point: il n’est
pas permis a I'évéque d’accroitre son patrimoine personnel; s’il ac-
quiert de nouveaux biens, il doit les laisser aprés sa mort a I'église (%).

Il en était autrement pour les autres degrés de la hiérarchie ecclé-
siastique. Nous pouvons déceler ici deux tendances opposées. L’Egli-
se avait besoin d’hommes voués exclusivement & son service, et ce
besoin grandissait avec le temps. Mais cette exigence se heurtait aux
conditions réelles. Il était impossible de demander & tous les membres

(1) Voir les observations extrémement intéressantes de W. HENGSTENBERG dans
sont compte rendu de Ten Coptic Legal Texts (publiés et commentés par A. Schil-
ler), Byzantinische Zeitschrift 34 (1934), p. 93-94.

(2) Concile d’Antioche de 341, dit « in encaeniis », canons 24 et 25, dans Disci-
pline générale antique, éd. P. P. Joannou I, 2, p. 125-126 ; concile d’Agde de 506,
canons 6 et 33, dans Concilia Galliae, 1, éd. Ch. Munier (Turnhout 1963), p. 194-
195, 207 ; constitution de Justinien de I’année 528, CJ, I, 3, 41. Le méme prin-
cipe apparait dans le canon 40 du Pseudo-Basile (RiepeL, Kirchenrechtsquellen,
p- 259).
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du clergé d’abandonner leur place sociale, leurs terres, leur métier,
leur office. D’ailleurs, I'Eglise n’aurait pas été en mesure de prendre
totalement & sa charge tous ces gens et leurs familles. Le travail pour
gagner son pain avait en sa faveur des arguments scripturaires trés
forts. L’attitude de I'Eglise est bien formulée dans deux canons d’une
collection canonique d’origine gauloise du ve siécle dite Stalula ec-
clesiae antiqua : « Clericus victum et vestimentum sibi artificiolo vel
agricultura absque officii sui dumtaxat detrimento praeparet» (ca-
non 29). « Clericus quamlibet verbo dei eruditus artificio victum quae-
rat» (canon 79) (*). Le canon 15 du vire concile cecuménique de Nicée
(787), en protestant contre I'habitude, répandue dans le clergé, de
desservir deux églises a la fois, et en reconnaissant qu’elle était due
a des besoins économiques, recommandait aux clercs de gagner leur
pain par le travail, selon le précepte de saint Paul (2).

Trés tot, PEglise a essayé de régler le travail des clercs, de facon
a4 éviter les métiers ou les procédés économiques peu conformes 4 la
morale chrétienne ou pouvant nuire a I’exercice de la fonction ecclé-
siastique. L’usure était condamnée de facon trés stricte; le fait que
cette interdiction était souvent réitérée, semble témoigner qu’elle n’était
pas observée (%). Les chefs de I'Eglise auraient bien voulu empécher
que les clercs ne se rendent, par leur activité économique, dépendants
des laics. Le Pseudo-Athanase (canon 24, version arabe) dit: « But
no man shall suffer that any of the priests should do him service or
minister unto him, for (then) is sin upon him. It is no right ordinance
that a priest should serve a layman ». Cette défense cependant n’était
pas observée, comme nous le verrons au cours de ce chapitre. La

(1) Statuta ecclesiae antiqua, éd. Ch. Munier (Paris 1960), p. 85, 93.

(2) RuarLLes et PorvLes, Syntagma, II, p. 620.

(3) Concile cecuménique de Nicée, canon 17, dans RuALLES et PoTLEs, Syn-
tagma, II, p. 151 ; concile « in Trullo » de 692, canon 10, dans RHALLES et POTLES,
Syntagma, II, p. 328 ; la version arabe des Canons des apdires, éd. J. et A. Périer,
livre II, canon 33, p. 679 ; canon 58 du Pseudo-Basile (RIEDEL, Kirchenrechtsquel-
len, p. 265). Dans un papyrus assez mal conservé du vie siécle, Stud. Pal. XX 194,
un fabricant de parchemin s'engage a4 donner & un diacre, 4 titre de payement,
1 sou d’or « et les intéréts ».
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participation des clercs aux affaires dans le role de garants semblait
indésirable, puisqu’elle entrainait des responsabilités économiques. Un
canon de la version arabe des Canons des apdires (*), et précisément
un canon formulé par les auteurs de la compilation égyptienne, déclare :
«Le clerc qui se porte caution pour quelqu'un sera déposé» Nous
pouvons légitimement douter de lapplication de ce canon.

Au cours de I’époque arabe en Egypte, nous observons un courant
rigoriste visant a soustraire le clergé a tout contact superflu avec les
autorités hostiles. Ce n’est que de cette facon que nous pouvons com-
prendre une prescription qui figure dans une compilation canonique
des temps arabes (2) et qui interdit aux prétres non seulement de se
porter garants, mais aussi d’étre témoins dans une affaire, sous peine
de destitution et d’expulsion de la communauté. Les documents pro-
venant de Djeme nous montrent qu’au cours de la premiére moitié
du vine siecle, le clergé participe largement a toute sorte d’affaires.
Manifestement, les chrétiens, & ce moment, sont encore loin de la si-
tuation sociale et politique dans laquelle a pu naitre la prescription
que je viens de citer.

Que nous apprennent nos sources au sujet de I'origine sociale des
ecclésiastiques en Egypte et de leur participation a4 la vie économique
en dehors de I'Eglise?

Sur les évéques, comme je 'ai déja remarqué, nous savons peu de
chose. Un grand registre foncier d’Hermoupolis du milien du 1ve
siécle mentionne quatre évéques, dont un posséde au moins 100 aroures
de terre arable (})). Un texte hagiographique du wvie siécle (%) parle

(1) La version arabe des Canons des apdtres, éd. J. et A. Périer, livre II, ca-
non 14, p. 670.

(2) Collection dite Die Befehle der Vicfer, der Vorsteher, der Gebieter, canon 12,
dans RieEpeL, Kirchenrechtsquellen, p. 190.

(3) P. Flor. I 71, lignes 147, 510, 519, 731 ; 87, lignes 20, 29. Les autres chif-
fres conservés sont les suivants: 47 4 1/4 aroures; 19 aroures; 8 aroures. Les
données ne concernent qu'une partie du territoire d’Hermoupolis, donc les per-
sonnes en question ont pu posséder encore plusieurs aroures.

(4) Scumipr, Fragmente einer Schrift des Mdrtyrerbischofs Petrus von Alexandrien,
p. 9-11.
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d’un homme riche que les fideles d’Oxyrhynchos voulaient pour éve-
que. Dans le P. Cairo Masp. I11 67326 apparait un évéque appartenant
4 la couche sociale des « curiales» a Antaioupolis. Le Synaxaire ra-
conte (*) que les parents de Jean, le futur évéque de Beryllos (vie sie-
cle), étaient « d’origine noble »; ils devaient étre riches aussi, si leur
fils, ayant vendu le patrimoine qu’ils lui avaient laissé, a pu construire
un hospice ; la qualification « d’origine noble » nous autorise & penser
qu’ils étaient de riches propriétaires terriens. Benjamin Ier, patriarche
d’Alexandrie (626-665), provenait d'une famille de moyens proprié-
taires terriens du Delta (%). Le célébre évéque Pisenthios était fils
de riches paysans et pendant son enfance il avait fait paitre les mou-
tons de son pére (¥). Le testament d'un évéque contemporain de Pi-
senthios, Abraham évéque d’'Hermonthis (P. Lond. 177, p. 231-236),
nous apprend que celui-ci ne connaissait pas le grec. A la lumiére
de ce que nous savons des rapports entre I'emploi du grec et I'emploi
du copte, nous pouvons supposer qu’Abraham était fils de paysans
ou de moyens propriétaires terriens; les membres de familles trés
riches au début du vire siécle, connaissaient certainement le grec.
Jean, évéque d’Hermonthis au vie siécle, provenait d’une famille de
charpentiers, et pendant un certain temps il avait lui-méme exercé
ce métier (*). Barnabé, qui devait par la suite devenir évéque de Be-
reniké sur la mer Rouge, travaillait, avant de se faire moine, comme
ouvrier agricole dans les vignobles (®).

De ces données isolées on ne saurait tirer de conclusions de caractére
général. Nous pouvons pourtant faire quelques remarques. Consta-
tons d’abord la présence, parmi les évéques égyptiens, d’hommes pro-
venant de familles aisées. Cela ne surprend nullement. Telle était

(1) Synazaire, éd. Basset, PO, III, p. 486.

(2) C. D. G. MaLLER, Benjamin I, Le Muséon 69 (1956), p. 323.

(3) E. AmiLiNeav, Etude sur le christianisme en FEgypte au VIIe siécle. Un
évéque de Keft au VIIe siécle, Mémoires présentés et lus 4 I'Institut Egyptien, 2
(1889), p. 334.

(4) Synazaire, éd. Basset, PO 1T, ps 394

(5) Synazaire, éd. Basset, PO, III, p. 500. Nous ne savons pas exactement
quand ce personnage a vécu, mais en tout cas c’est entre le viie et le x¢ sitcle.
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la régle dans tout le monde chrétien de I'époque. A Alexandrie, les
postes ecclésiastiques étaient occupés par l'aristocratie de la ville (%),
Manifestement, les riches avaient tendance & chercher une place im-
portante & Iintérieur de la hiérarchie ecclésiastique. (De maniére
analogue, au chapitre V, nous remarquions que les riches avaient
intérét A occuper le poste d’économe.) Ce qui attire davantage notre
attention, ¢’est la présence d’hommes d’origine modeste (%). L’Eglise
égyptienne a continué plus longtemps que les Eglises d’autres pays
4 recruter une partie de ses évéques parmi le petit peuple. Cette parti-
cularité est liée probablement au caractére du monachisme égyptien.
En Egypte, dés le début, la plupart des moines provenaient de familles
paysannes ou, en général, de familles de condition modeste. La pra-
tique de choisir les évéques parmi les moines assurait aux fils de pa-
rents pauvres leurs chances d’atteindre 'épiscopat. Bien que les sour-
ces se taisent a ce sujet, il est facile d’imaginer que les évéques d’origine
riche gardaient leurs biens personnels et les administraient.

Notre documentation sur le bas clergé est incomparablement plus
abondante.

Commencons par les textes prouvant la présence, dans le bas clergé,
de membres de l'aristocratie provinciale. Dans VPB VI 172 (vi¢ s.)
apparait un Flavius Ision, presbytre a Oxyrhynchos et yeovydv év
] Aaumpd *O&vovyyirdy moder xal éni xdune Xmaviag, Un fils d'un
pagarque d’Arsinoe est archidiacre dans cette ville: Stud. Pal. 111
324 (vie s.).

(L)SHstE Patr., S PO N, ¥ po 15516]

(2) 11 vaut la peine de rapprocher des données réunies ci-dessus ce que nous savons
sur lorigine sociale de deux grands personnages du monde religieux d’Egypte,
qui ne faisaient pas partie du clergé: Macaire le Grand et Shenoute. Ecrivant
la vie de son maitre Macaire peu de temps aprés la mort de celui-ci, Serapion pré-
sente la famille d’ol le saint est issu comme une famille de riches paysans qui,
chassés de leur localité natale par des troubles, se sont installés dans un village
du Delta, ol ils se sont enrichis considérablement ; ils emploient des serviteurs,
mais leur fils doit travailler avec ses mains, (Texte publié par E. AMELINEAU,
Monumenis pour servir & Ihistoire de I’Egypte chrétienne, Annales du Musée Gui-
met 25 [1894], p. 50-52). Le grand Shenoute provient de la méme couche socia-
le: cf. Lerporpr, Schenufe, p. 40.
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Voyons ensuite les textes attestant la présence, parmi les clercs,
de fils de familles de fortune moyenne ou modeste. Les canons du
Pseudo-Athanase, en établissant les régles de comportement que les
clercs doivent adopter dans la vie économique (canons 57; 59; 70),
n'envisagent pas d’autre situation que celle d’un modeste proprieé-
taire terrien: manifestement, telle était la situation typique pour
les clercs égyptiens de I’époque ol ces canons ont été écrits,

Dans les Acles du martyre des saints Jean et Siméon (*), Jean de-
vient presbytre a I'dge de 18 ans. Ses parents sont appelés « paysans ».
Ils sont assez riches: ils construisent un topos qu’ils placent sous
le vocable de saint Jean Baptiste ; & certaines occasions ils nourrissent
les habitants du village. Le petit Jean fait paitre les bétes de ses pa-
rents.

Une situation analogue caractérise la vie d’Apa Epima de Panko-
leus dans le nome oxyrhynchite (2).

Dans un récit datant probablement du vie siécle et qui se présente
faussement comme une lettre du patriarche Pierre le martyr, il est
question d’un presbytre d’Oxyrhynchos qui est un paysan (3).

Dans la vie du patriarche d’Alexandrie Isaac, on nous présente un pré-
tre vénérable qui travaille sur ses champs (%).

Passons aux textes papyrologiques. Dans certains papyrus, des
clercs sont qualifiés de x77jrogec ou de yewpyol (5).

Parmi les contrats de bail et les quittances de la rente, plusieurs
piéces attestent des propriétaires qui sont des ecclésiastiques (). De

(1) H. HYVERNAT, Les Acles des martyrs de UEgyple, tirés des manuscrits coptes
de la Bibliothéque Vaticane (Paris 1886), p. 179-180.

(2) Acta martyrum, éd. 1. Balestri et H. Hyvernat, CSCO, Scr. Copt., ser.
I, t. I, (Paris 1908), p. 120.

(8) Scumipt, Fragmente einer Schrift des Mirtyrerbischofs Pelrus von Alexandrien,
p. 37.

(4) E. AMELINEAU, Histoire du palriarche copte Isaac. Etlude critique, texie ef
traduction, Bulletin de Correspondance africaine 2 (Paris 1890), p. 12.

(8) P. Cairo Masp. III 67319, 8: yewpyds. P. Cairo Masp. 111 67283, II, 23 ;
67297, 3; 67286, 2, 13, 14 : xtHjrwp. Tous ces papyrus sont du vie siécle.

(6) P. Strasb. 186 (ve-vie s.); P. Lond. III 1307 (vi° s.), Table of Papyri (un
diacre posséde de la terre arable) ; SB 7369 (vie s.) (un presbytre possede un vi-

11
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méme pour les documents concernant des ventes de terres (). De
nombreux documents attestent des payements d'impdéts effectués par
des clercs au titre de leur propriété fonciére (%).

Nous trouvons en outre des clercs dont la condition économique
est trés modeste. Lorsqu’ils vendent des récoltes sur pied dans des
quantités peu considérables, il est certain qu’ils travaillent eux-mémes
la terre (). Des clercs prennent de la terre a bail (*); ce fait n’est
pas nécessairement une preuve d’une situation trés mauvaise, car
méme un propriétaire moyen pouvait parfois, pour des raisons multi-
ples, donner & bail des terres et en méme temps en prendre & bail d’au-

gnoble avec des dattiers) ; PSI 177 (vies.) (un fils de presbytre posséde de la terre
arable) ; P. Lond. 1 113, 4, p. 208-209 (v1¢ s.), avec les additions dans Berichiigungs-
liste, I, p. 236 (un protopresbytre posséde 30 aroures de terre arable); P. Alex.
33 (vie/viie s.); P. Herm. Rees 34 (viie s.) (un lecteur posséde 2 aroures de terre
arable) ; CPR IV 149 (viie s.) (un presbytre recoit 1/3 de sou d’or pourlaterre qu’il
a donnée a bail); 154 (viie s.) (diacre) ; BGU 900 (byz.) (propriété d’un jardin);
BEKU 79 (vire/vimre s.) (un presbytre posséde 2 aroures de terre arable).

(1) PSI 166 (ves.?); P. Cairo Masp. 167088 (un lecteur) ; 67118 (vies.) (un pré-
tre) ; Crum Ryl. 188 (viie s.) (un diacre) ; 190 (viie ou vire/viire s.) (un diacre).
Dans tous ces cas, les dimensions des terres vendues sont petites.

(2) P. Flor. 111 297, 6, 17-18, 34, 51, 61, 116, 117, 119, 145, 174, 177, 180, 220,
236-237, 269, 292, 313, 384 (vie s.); P. Flor. III 307 (vie s.); Stud. Pal. II1 507
(vie-vire s.) ; Stud. Pal. XX 242, 3, 6, 13, 18 (viie s.). Ensuite, une série de textes
du vize siécle : P. Lond. IV Copt. 1553, recto, 42, verso, 12-13, 24, 26, 29 ; 1554, 5;
1555, 4-5, 35; 1556, 5, 11 ; P. Lond. IV 1420, 36, 38-40, 47, 49, 69, 77, 101, 108,
163, 191, 200, 252, 264 ; 1421, 55-56 ; 1422, 50 ; 1424, 29, 56 ; 1431, 13, 23, 30, 43,
79, 81 ; 1419, 33, 39, 150, 159, 271, 293, 335, 570, 627, 788, 926, 1062-1063, 1105,
1110, 1124, 1140, 1165 ; 1432, 2, 5, 25-26, 28-29, 75, 85-86, 104 ; 1433, 76, 137-
138, 140, 187, 235, 270, 330, 493 ; 1436, 33 a.

(3) Stud. Pal. XX 103 (1ve s.); BGU III 740 (byz.).

(4) 11 faut tenir compte aussi des cas ol des fils de clercs prennent de la terre
a bail. Voici les textes : SB 9776 (1ve s.) ; P. Flor. I 94 (ve s.) ; une série de textes
du vie siecle, & savoir: Stud. Pal. III 24 ; 316 ; P. Berl. Zill. 7; PRG III1 39; P.
Cairo Masp. 11 67128 ; 67129 ; 67138, III, recto, 45; 67139, I, verso, 5, V, verso,
4, 24 ; 67251 ; 67257. En outre: CPR IV 117 (vire s.) ; 148 (vie s.) ; Crum Copt.
Ostr. 139 (vire/vime s.) ; Crum ST 72. -Hall pl, 74 no. 1 nous montre une situation
différente : un clerc s’engage a cultiver de la terre moyennant un salaire en nature ;
je cite ce document dans ce contexte parce qu’il s’agit d’un témoignage concernant
la culture de la terre par des cleres.
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tres ; mais il est évident que la plupart de ceux qui prennent des terres
a bail sont des paysans. Les archives des Apions fournissent plusieurs
exemples d’ecclésiastiques recrutés parmi les paysans attachés a la
glebe et qui continuent & cultiver la terre des patrons (Y). Ces infor-
mations s’accordent bien avec ce que nous savons par ailleurs sur le
recrutement du clergé des églises privées dans les grands domaines (3.
Enfin, un certain nombre de papyrus attestent des liens entre les
clercs et 'agriculture, mais ils ne nous permettent pas d’établir exacte-
ment le caractére de ces liens ().

Une partie considérable du clergé dans le monde chrétien de cette
époque était recrutée parmi les commercants et les artisans (4). Ce
fait est bien compréhensible si 'on songe que le christianisme était
dans lantiquité un phénoméne urbain et a continué ensuite encore
longtemps a I'étre dans les pays ol la vie citadine était intense. Que
les cas ol des clercs exercaient le métier de commercant ou d’artisan
aient été fréquents, ressort des nombreuses constitutions impériales
du 1v® et du ve siecle qui définissent la position du clergé en ce qui
concerne la « collatio lustralis », c’est-a-dire I'impodt payé par les arti-
sans et les commercants. Les clercs étaient exempts de cet impot
a condition que leurs affaires eussent une envergure modeste. Cette

(1) P. Lond. IIT 778, p. 279-280; P. Oxy. XVI 1911, 125, 130-131, 133, 202 ;
1912, 20, 22, 35-36, 56, 72 ; 1917, 5, 12, 19, 23, 26, 29, 36, 78 ; 2019, 13, 65 ; 2036,
3, 28 ; 2037, 19, 23, 34 ; 2038, 3, 4, 19 ; P. Oxy. XVI 2056, 14, 16 ; P. Oxy. XVIII
2195, 4, 12, 62, 64, 135, 168, 170, 181, 183 ; 2197, 77, 137, 140, 141, 162, 193, 207-
208 ; P. Oxy. XIX 2243 a, 15, 22-23. Des informations analogues pour Aphrodito
sont contenues dans P. Lond. V 1673, 14, 16, 30, 106, 112-115, 118, 120-121, 125-
126, 133, 169, 187, 234, 242, 365 ; et, pour le nome oxyrhynchite, en dehors des
domaines des Apions, dans le P. Oxy. XVI 1892 (vie s.).

(2) Une constitution impériale, C Th, XVI, 2, 33, de I'année 398, rend obli-
gatoire le recrutement du clergé parmi les colons du domaine.

(3) Stud. Pal. XX 121, 22-23 (ve s.); PSI VI 695 (ve s.?); P. Oxy. VII 1072,
15 (ve-vie 5.) ; Stud. Pal. VIII 1298 (vie s.); P. Lond. V 1887 (vi¢s.); Stud. Pal.
XX 224 (vie-vie s.); CPR IV 41 (vire s.); 39 (vie-vire s.); Stud. Pal. X 255,
16 (vire-vime s.).

(4) Ci. Leontios, Leben des heiligen Johannes des Barmherzigen, éd. Gelzer,
p. 150.




164 OCCUPATIONS LAIQUES DU CLERGE

limitation témoigne de l'existence de riches entrepreneurs parmi les
ecclésiastiques ().

Pour I'Egypte, nous ne possédons pas de preuves que le commerce
ait été exercé par des cleres. L’absence de témoignages est due, fort
probablement, au hasard de la conservation des sources, bien qu’il
faille tenir compte aussi du fait que le commerce, avec son atmosphére
particuliére, semblait suspect aux chefs de I'Eglise. Le Pseudo-Atha-
nase déclare carrément (canon 38, version arabe) que les prétres ne
doivent pas ¢ vendre au marché ». Je suppose qu’il pensait exclusive-
ment au commerce professionnel et qu’il n’entendait pas défendre
aux ecclésiastiques d’aller de temps en temps au marché pour vendre
les produits de leur travail artisanal ou de leur terre. Le canon 87
du Pseudo-Basile se prononce également contre le commerce et lui
préfére l'artisanat: les clercs ne doivent pas exercer de commerce,
mais « apprendre un métier, pour vivre du travail de leurs mains » (%).
Ces défenses n’étaient pas des « pia desideria» des auteurs des col-
lections canoniques. Un texte copte, Crum Copt. Osir. 29, montre
que, dans la pratique, on exigeait effectivement que les clercs s’ab-
stiennent de ce genre d’activités. Ce texte est un engagement signé
par trois candidats au diaconat et adressé al'évéque Abraham ; les can-
didats s’engagent entre autres a ne pas exercer de commerce, a ne pas
prendre d’intéréts et & ne pas s’éloigner sans en demander la permission.

Par contre, nous possédons, pour I'Egypte, des preuves que certains
ecclésiastiques exercaient un métier artisanal. Passons en revue les
cas attestés:

— ragpoxdoros (3) (tisserand produisant des tissus de lin spéciaux) :
PRG III 56 (vii® s.);

(DRCIED, ST TT B0 5 - ] {1+ SXNARD 1S SIS 0782, M 4182081 57,82 36,

(2) RiepEeL, Kirchenrechisquellen, p. 270. I est vrai que deux patriarches d’Ale-
xandrie de I'époque arabe, Abraham (x¢ s.) et Jean VI (xir¢/x1ize s.), ont été, avant
de devenir patriarches, des marchands en gros; mais j’hésiterais 4 tirer de ce fait
des conclusions pour I'époque qui nous intéresse. (Cf., pour Abraham, Hist. Patr.,
1I, 2, p. 135; pour Jean VI, Synaxaire, éd. Forget, p. 332.)

(3) Sur ce métier, cf. E. Wipszvcka, L’indusirie textile dans I’Egypte romaine
(Wroclaw-Warszawa-Krakéw 1965), p. 110-112.
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— onmmovgyds () (probablement : tisserand de tissus en lin): P.
Grenf. 11 86 (fin du vi® s.); 87 (début du vie s.);

— teinturier: P. Grenf. I 68 (vii® s.);

— potier: Sfud. Pal. XX 263 recto, 10 (vii® s.); Lefebvre RIC 395 ;

— dfnpompdrns (marchand et producteur de bouillie de gruau): P.
Cairo Masp. II 67156 (vie s.);

— charpentier : Stud. Pal. X 259, 4-6 (vi¢ s.);

— sculpteur : Stud. Pal. XX 260, 9 (vie-viie s.);

— vobomoids (faiseur d’arcs) : P. Lond. III 1028, 20, p. 277 (vii® s.) ;

— uvlwvdoyns (meunier): P. Cairo Masp. 11 67139, V, recto, 13
(vie s.);

— calligraphe : dans une source hagiographique (?);

— médecin : P. Lond. III 1044, 37-38, p. 254-255 (vi¢ s.); P. Lond.

V 1898 (vize s.).

En outre: un diacre qui se dit dudxwv xal dprompdrtys dirige une
grosse boulangerie qui est probablement au service de I'Etat et qui
recoit le blé directement des villages ; il a pour collaborateur un laic (3).
Un cas probablement analogue est celui de Cosme, presbytre et do-
Tompdtns 4 Arsinoe, dans Stud. Pal. XX 193 (vie-viie s.).

Il y a enfin un certain nombre de papyrus qui mentionnent pro-
bablement des clercs-artisans, mais qui ne précisent pas leur métier (*).

Il est naturel que I'Eglise recrute souvent ses cadres parmi les fonc-
tionnaires de 'administration publique. En effet, un clerc devait sa-
voir lire et écrire. Or il était plus facile de trouver des hommes possé-

(1) Op. ecit., p. 25-26.

(2) ScumipT, Fragmenie einer Schrift des Mdrtyrerbischofs Petrus von Alexandrien,
P37,

(3) Le dossier (Stud. Pal. III 209-236; Stud. Pal. XX 191; 272; 253; PRG
V 46, 5) est du virre siéele : c¢f. mes remarques dans Particle Deux papyrus concer-
nant les grands domaines byzantins, Chron. d’Eg. 43 (1968), p. 355.

(4) P. Lond. II 391, p. 329-330 (vie s.?) : un presbytre prend a bail, avec deux
autres personnes, une maison ol se trouve un atelier artisanal; il se peut gqu’il
ait l'intention d’utiliser personnellement cet atelier. Crum Copt. Ostr. 106 (viie S
contrat passé entre un diacre et un artisan-clerc au sujet d'un travail artisanal.
Crum VC 19 : un prétre donne sa fille en apprentissage. Crum Ryl. 252 (viie s.) :
on achéte des clous chez un preshytre (peut-éire est-ce lui qui les a produits).
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dant une certaine culture parmi les fonctionnaires de I'Etat que dans
d’autres groupes professionnels, par exemple parmi les artisans. La
culture des clercs égyptiens de I'époque qui nous intéresse est d’ha-
bitude sévérement jugée par les savants; plusieurs historiens n’hési-
tent pas & traiter ces clercs d’illettrés. Ces opinions, cependant, n’ont
pour fondement qu’une impression générale ; elles n’ont jamais été
vérifiées par une recherche détaillée. Je crois quune pareille recherche
donnerait un tableau plus favorable. Je voudrais attirer I'attention
des chercheurs sur une prescription des canons d’Hippolyte qui fait
partie des contributions originales de l'auteur de cette compilation,
et qui est donc née en Egypte au milieu du 1ve siécle : le canon 9 en-
visage le cas d'un clerc qui a changé de lieu d’habitation et qui de-
meure inconnu au clergé du nouvel endroit : « si sa ville est €loignée,
qu’on examine d’abord s’il est instruit ; c’est 1a le signe des prétres » (%),

L’Eglise ne trouvait pas d’inconvénient 4 ce que des fonctionnaires
de I'Etat deviennent des clercs, mais elle désirait qu’ils abandonnent
le service aprés l'ordination (). Il est aisé d’imaginer que travailler

(1) Les canons d’Hippolyte, éd. Coquin, p. 362-363.

(2) Les Canons des apétres envisagent le cas d’'un évéque participant a4 la levée
des impots : la version arabe des Canons des apdlres, éd. J. et A. Perier, livre II,
canon 53, p. 689 : « Il ne faut pas, nous I'avons dit, que I'évéque siége pour lever
Pimpot, mais il doit se donner tout entier aux affaires de son église ; sinon, il devra
abdiquer 1'épiscopat, car le Seigneur a décrété que personne ne peut servir deux
maitres. » Plus tard, la possibilité qu’un ecclésiastique participe a la levée des
impots ne se présente qu’aux échelons inférieurs de la hiérarchie. Cf. par exemple
le canon 7 du concile de Chalcédoine de 451, Acta conciliorum cecumenicorum,
t. IT: Concilium universale Chalcedonense, vol. I, pars II, éd. E. Schwartz (Berlin
1933), p. 159 : « Ceux qui sont entrés dans la cléricature ou qui se sont fait moines
ne doivent pas prendre de service militaire, ni accepter une charge civile (urfre éni
orgatelay pijre émi dblav xoopwny Eoyeobar); ceux qui osent le faire et qui
ne se repentissent pas de fagon a revenir a ce qu’ils avaient auparavant choisi
a cause de Dieu, doivent &tre anathématisés ». Le Pseudo-Athanase, canon 22
(version arabe) déclare : « None of the priests may concern himself with the matters
of the land-tax ». Les éditewrs voient dans ce canon du Pseudo-Athanase une dé-
fense de travailler de la terre appartenant & d’autres. Cette interprétation me parait
tout a fait erronée. Interprété de cette fagon, ce canon serait en contraste non
seulement avec la réalité, mais aussi aveec d’autres textes de droit canon qui ac-
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dans I'appareil de I'Etat, dont la corruption est bien connue pour cette
époque, pouvait étre peu conforme aux exigences de la morale chré-
tienne. Cependant, ce désir des chefs de I'Eglise était difficile a réali-
ser. Certes, il devait y avoir des cas ou il était satisfait: un texte
hagiographique (*) parle d’un scribe appartenant & une famille de scri-
bes (nous ne savons pas & quel titre grec correspond le mot « scribe »)
et qui, aprés avoir été ordonné presbytre, abandonna son emploi.
L’auteur de ce récit ne semble pas s’étonner d’un tel acte. Toutefois,
il est certain que, dans la majorité écrasante des cas, les fonctionnaires
gardaient leur poste.

L’époque arabe a laissé une série de documents attestant I’emploi
de clercs dans la perception des impéts en nature et en espéces. Il
s'agit de comptes de versements ou de quittances, publiés pour la
plupart dans Sfud. Pal. III et VIII et provenant du Fayoum, dans
cerfains cas d’Arsinoe. Les clercs rédigent ces documents tantdt seuls,
tantdt avec un laic. Les laics d’habitude ne se donnent pas de titre,
mais parfois ils se disent ppappatreic, plus rarement xepalatwral,
Les presbytres et les diacres n’ajoutent que rarement le titre de yoau-
uatrevs ou de xoddextdproc & leur titre ecclésiastique (2). Ces quit-
tances sont délivrées pour la fourniture de céréales au titre de I'em-
bolé (®), ou pour le payement de la diagraphé par les habitants des

ceptent comme une chose allant de soi que les cleres puissent étre des colons. Il
me semble évident que le canon en question interdit aux clercs de participer a la
perception des impots.

(1) Synaxaire, éd. Wiistenfeld, p. 309.

(2) Ipappareds: Stud. Pal. XX 208 (viies.). Koldextdgrog: Stud. Pal. VIII
1104 (vire s.); CPR IV 192 (vire s.); PRG III 53, 16 (viie s.) ; P. Grenf. 1 69, 6
(viie-virre s.) ; CPR IV 55 (vime s.). D’autres textes seront cités dans deux no-
tes suivantes.

(3) Les quittances pour I'embolé sont publiées dans Stud. Pal. TII 449-574 (il
y en a sans doute encore quelques-unes parmi Jes textes fragmentaires ou parmi
ceux qui ont un formulaire différent). Tous ces textes datent d’une période assez
courte de la seconde moitié du vire ou du début du vie siécle. Sur ce total d’au
moins 125 quittances, 8 sont signées par des ecclésiastiques: Stud. Pal. TII 483 ;
490 ; 491; 492 (ces quatre quittances sont signées par une méme personne, le
diacre Menas) ; 481 ; 528 ; 532 ; P, Grenf. II 104 = Stud. Pal. III 506. Malgré le
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différents quartiers d’Arsinoe (*), ou pour le payement des demosia (?).

Dans Stud. Pal. VIII 837 (vie s.), un clerc apparait en tant quem-

ployé de I'appareil fiscal au niveau de la pagarchie. A Aphrodito,

au début du vimre siécle, un presbytre est dit yovootmodéxys (P. Lond.

IV 1453, 1 ; 1459, 19). Dans le recueil de textes provenant de Balaizah,

nous voyons trois presbytres agir en qualité de boéthoi, responsables,

avec quatre laics, de la levée des impots (?) ; étant donné le caractére
monacal de cette localité, il est probable que les clercs jouent ici un
role plus grand quailleurs dans les affaires fiscales.

D’autres documents attestent encore la présence d’ecclésiastiques
parmi les fonctionnaires de I'Etat :

— Stud. Pal. VIII 958 (ve-vie s.): diacre et dmodéxtnc (collecteur
des impots).

— Stud. Pal. X 115 (vii® s.): une personne qui est presbytre et pe-
oirye (fonctionnaire gérant un magasin public de blé), dresse un
compte du blé dit au titre de I'embolé d'un chorion (village) du
Fayoum.

formulaire différent, je crois que Stud. Pal. III 78 doit étre classé parmi ces textes
et qu’il date de la méme période. Les quantités de blé sont, dans tous ces cas,
tres petites; il s’agit toujours de payements individuels.

(1) Les quittances pour la diagraphé sont publiées, pour I'essentiel, dans Stud.
Pal. 11T et VIII (du n°. 650 au no. 756) et dans O. Tait II. Elles datent de la se-
conde moiti¢ du viie siécle. Les quittances attestant l'activité des clercs sont les
suivantes : Stud. Pal. I1I 604 ; 616 ; 656 ; 668; 691 ; Stud. Pal. VIII 702; 704 ;
706 ; 709 ; 749 ; 756 ; O. Tait II 2069 ; 2080 ; 2082. A cette liste il faut ajouter
Crum Ryl. 122 et sans doute aussi SB 10436 (viie/vimie), quoique 1’éditeur de ce
texte déclare que sa provenance est inconnue.

(2) Swud. Pal. III 609 (v1e© s.) ; Stud. Pal. VIII 1192 b (vi¢ s.) ; CPR IV 12 (viie
s.) 5 Stud. Pal. VIII 860 (viie s.) ; une série de textes datés vire-viire siécles : Stud.
Pal. IIT 465 ; O. Tait II 2068 ; 2081 ; 2082. Il faut citer aussi, mais avec réserve,
le compte publié dans Stud. Pal. X 44: [Adyoc] w@(v) dnlpociwv] d(ia) Mdoxov
Oltazdvov] ; la restitution n’est pas stre; la datation pr(;posée par Wessely (vie
siecle) est tout aussi douteuse, car la plupart des textes de Sfud. Pal. X sont
d’époque arabe.

(3) P. Balaizah IT 102, 21; 133, 1; 136, 1, 7; 145, 1. Le recueil dans son en-
semble est daté de la seconde moitié du vire et de la premieére moitié du vr®
siecle. Sur le réle du boethos, voir P. Balaizah, T Rp-885,
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— P. Cairo Masp. 111 67325, VIII, recto, 22 (vi® s.): un presbytre
et dioikétes, délégué par le pagarque, signe une quittance d’impot.

— Lefebvre RIC 430: un presbytre se dit juriste (oy0daoTinds) et
ekdikos.

— CPR IV 18 (viri® s.): un diacre est leitourgos d'un village.

— Crum Ryl. 323 (viir® s.) : on prie un diacre et notaire de diminuer
les obligations fiscales d’une personne ; ce diacre-notaire joue mani-
festement un role officiel dans la localité.

— Stud. Pal. 111 95 (v1® s.): un diacre est un chef de village (mei-
zoteros) dans un village du nome hermoupolite.

— P. Oxy. XVI 1917, 5; 2058, 1, 37 (vi® s.), qui proviennent des
archives des Apions, attestent la présence de clercs parmi les chefs de
village.

Les presbytres et les diacres jouent un role particulier dans la vie
des villages égyptiens. Lorsque Aphrodito, menant une lutte contre
les fonctionnaires de la pagarchie, envoie une plainte adressée a 1'im-
pératrice, c’est le clergé (14 clercs) qui la signe avant tout autre (P.
Cairo Masp. 111 67283, du vr® s.). Dans un village du Fayoum, au
cours de la période critique de 'invasion arabe, les presbytres orga-
nisent les fournitures exigées par le chef de I'Egypte, le patriarche
Kyros (P. Lond. 1 113, 10 = Wilck. Chrest. 8). Plusieurs textes da-
tant en grande partie de I'époque arabe (}) révélent la présence de
clercs parmi les notables des villages, responsables devant les autori-
tés. Des diacres ou des preshytres signent des matrices fiscales, des
déclarations en matiére d’impots, destinées aux autorités supérieures,
etc. Ce role officiel du clergé a déja été remarqué par W. E. Crum
dans son commentaire 4 une circulaire adressée par un pagarque aux
chefs des villages et aux prétres des villages et concernant les ou-
vriers que les villages doivent fournir (Crum Ryl. 278, du vii® s.).

(1) P. Cairo Masp. 111 67286, 2-3, 13-14 (vie¢ s.) ; Crum BM 1079 (vii¢ s.) ; KRU
105 (vrre s. : pour cette datation, voir W. C. TiLL, Datierung und Prosopographie
der koptischen Urkunden aus Theben [Wien 1962], p. 39) ; PRG 111 57 (vi1e-viII®s.) ;
P.Balaizah 11 154 (vire-vime s.); une série de textes du vime siécle: P. Lond. IV
1441, 65; 1449, 42, 49, 55, 85 ; 1457, 30-31, 34, 104-105, 111, 118; P. Lond. IV
Copt. 1552 ; 1553 ; 1562 ; Kopiskie Teksly Ermitafa 7; CPR IV 169 ; 185,
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L’Eglise recrutait souvent ses cadres dans le monde des scribes
professionnels et des notaires travaillant ou bien au service d'un bu-
reau, ou bien de facon indépendante pour les besoins des particuliers.
Nous trouvons des clercs qui sont notaires (cvpfolatoyodpor ou vo-
wixol: deux termes synonymes) (‘) ou scribes (voTdgiot ou ypauua-
zeic) (). Un certain nombre de documents privés, tels que testa-
ments, contrats de bail, actes de vente ou de prét, etc., ont été con-
fectionnés par des clercs qui ne portent pas de titre autre que leur
titre ecclésiastique. Mais, contrairement 4 ce qu’on pense générale-
ment (%), ils ne sont pas nombreux. La quantité augmente avec le
temps : exceptionnels au vi¢ siecle, ils sont relativement nombreux
au virre, Si nous regardons de prés les textes provenant de Djeme,
qui constituent la plus grande partie de nos documents coptes, nous
constatons que la confection des actes par des scribes professionnels
laics continuait 4 étre la régle. Les clercs qui confectionnaient des
documents, le faisaient en qualité de scribes occasionnels, en tant
que gens sachant écrire. Il est probable qu’ils recevaient une rému-
nération, mais nous n’en savons rien.

(1) Lefebvre RIC 651 (1ve-ve s.); Stud. Pal. 111 46, 6 (vie-vire s.); P. Edfou 3
(viie s.) ; Stud. Pal. II1 347, 5 (viie s.) ; CPR IV 126 (viie-viie s.) ; P. Apoll. Ano
57, 12 (virre s.). — Sur les notaires, voir A. STEINWENTER, Sfudien zu den kop-
tischen Rechtsurkunden aus Oberdgypten, Stud. Pal. XIX (Leipzig 1920), p. 61-73 ;
Ip., Das Recht der koptischen Urkunden (Mimmchen 1955), p. 10-11.

(2) PRG III 40, 11 (vie s.); CPR IV 31 (viie s.) ; Lefebore RIC 785 ; P. Lond.
IV Copt. 1562. — Sur les clercs employés en qualité de scribes, voir M. KRAUSE,
Das Apa-Apollo Kloster in Bawit. Unlersuchungen unveriffentlichter Urkunden
als Beitrag zur Geschichfe des dgyptischen Ménchtums (dissert. Leipzig 1958).

(3) CI. les remarques de STEINWENTER dans larticle Aus dem kirchlichen Ver-
magensrechle der Papyri, p. 19-20, qui met en doute l'opinion courante. Cette
opinion, Steinwenter lui-méme avait auparavant contribué a la créer. Dans Stu-
dien zu den koptischen Rechtsurkunden, p. 62, il avait écrit: «... die Verfasser der
KRU, die tibrigens dem Anscheine nach alle Kleriker waren...»; il suivait en
cela J. Krain, qui dans le Corpus Papyrorum Raineri, 11 (Wien 1895), p. 4, avait
affirmé, au sujet de 'office de notaire: ¢«in der arabischen Zeit ist das Amt fast
durchgehends in den Hénden von Diakonen ». Les sources qui ont été publiées
par la suite n’ont pas confirmé cette premitre opinion,
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Il faut encore considérer un dernier groupe professionnel représen-
té parmi les clercs : les employés qui, au service des grands propri¢-
taires, occupent divers postes dans l'administration des biens fon-
ciers.

Cette activité était mal vue de I’Eglise. L’attitude de celle-ci est
bien exprimée par les canons conciliaires. Le canon 3 du concile de
Chalcédoine de 451 (%) déclare : « Il est venu a la connaissance du saint
concile que quelques membres du clergé, par un honteux esprit de
lucre, louent des biens étrangers et se chargent, moyennant rétribu-
tion, d’affaires temporelles, en négligeant le service de Dieu, en fré-
quentant par contre les maisons des gens du monde et en prenant sur
eux, pour gagner de 'argent, la gestion des biens. Aussi le saint et
grand concile a-t-il décidé qu’a I'avenir aucun évéque ou clerc ou moi-
ne ne doit louer des biens ou se méler de la gestion des affaires tem-
porelles ; on excepte cependant les cas ot on se trouve obligé par la
loi d’accepter la tutelle des mineurs, ou bien lorsque l'évéque de la
ville charge quelqu’'un de s’occuper, par la crainte de Dieu, des af-
faires de 1'église ou des orphelins ou des veuves sans défense ou des
personnes qui ont plus particuliérement besoin des secours de I'égli-
se», La méme question a fait I'objet de débats en 787, au concile
cecuménique de Nicée: « Si I'on découvre que quelqu’'un d’entre eux
[sc. parmi les clercs] occupe la charge de ceux qu’on appelle major-
domes (ueildrepor), il devra résigner cette fonction, ou bien il sera
déposé. Il vaudrait mieux qu’il aille instruire les enfants et les do-
mestiques, en leur lisant les saintes écritures, car c’est pour cela qu’il
a recu les saints ordres » (2).

En ce qui concerne le bas clergé égyptien, nous connaissons de nom-
breux cas ou son comportement ne se conformait pas a cette pres-
scription des chefs de I'Eglise. En 583, I'« honorable maison» des
Apions conclut un contrat avec Serenos, diacre de la sainte église,

(1) Acta conciliorum ccumenicorum, t. I1: Concilium universale Chalcedonense,

vol. I, pars II, éd. E. Schwartz, p. 158.
(2) RuarLes et Pories, Syntagma, 11, p. 587-588, canon 10.
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en vertu duquel elle lui confie pour un an la moovonaia (gestion) de
certains biens-fonds: P. Oxy. I 136 (). Serenos est tenu de collecter
chez les paysans le blé et I'argent dont ils sont redevables, de livrer
le blé au service de transport des Apions et de verser I'argent a la cais-
se du domaine ; au cours de la perception, il devra tenir la compta-
bilité, et, a la fin de son activité, il devra en rendre compte. Pour
obtenir sa charge, il paye 12 sous d’or 7a & &fovs mapeydueva vmep
mopauvleias tic adrijc moovonoias (les 12 sous d’or « qu’on paye par
coutume & titre de rétribution pour la concession de ladite gestion »);
il recoit en revanche I'opsonion (probablement : allocation en nature)
en méme quantité que son prédécesseur (lignes 30-31). La charge
devait étre rémunératrice, si Serenos a accepté de payer une aussi
grosse somme pour 'obtenir. Cet argent, il allait évidemment le pren-
dre & son tour aux paysans. Il y a donc 1a tout ce qui était condamné
par les péres des conciles: I'esprit de lucre, la participation aux af-
faires d’argent, l'exploitation des pauvres, probablement les préts a
intérét, sans lesquels I'agriculture ne pouvait pas fonctionner.

Le cas de Serenos n'est pas isolé, Un diacre est enoikologos des
Apions (%), il s’occupe donc des payements en espéces et joue, au be-
soin, le roéle de caissier. Dans les bureaux de I« honorable maison »
des Apions travaillent des diacres notaires (°). Les données tirées des
archives des Apions se retrouvent dans d’autres documents (%).

(1) Ce texte a été commenté par Hamrpy, Large Esfates, p. 88-93.

(2) PSI I 81 (vies.). Un autre clerc jouant le méme réle chez les Apions: BGU
I 305 (vie s.).

(4) P. Oxy. T 134, 32; XVI 1961, 26-29 ; 1985, 32; 1989, 27 ; XXVII 2480, 61.

(3) P. Flor. ITII 325 (ve s.); Stud. Pal. VIII 1069 (ve-vies.) ; PRG III 16 (vies.);
PSI V 474, 7-8 (vi¢ s.) ; Stud. Pal. III 155 (vie s.); Stud. Pal. VIII 1027 (vie 8.) ;
J. W. B. Barns, Two Coptic Letiers, The Journal of Egyptian Archaeology 45
(1959), no. 2, p. 82-83 (vie s.); Stud. Pal. XX 233 (vie-viie s.); Stud. Pal. VIII
880 (viie s.); 1089 (vire s.); BGU III 809 (ar.). C’est probablement de la méme
fagon qu’il faut interpréter Stud. Pal. XX 197 (ve s.); P. Cairo Masp. IIT 67327,
6 (vi® s.); Stud. Pal. VIIT 1101 (vie s.); VPB IV 95, 177-180 (vire s.) ; P. Lond.
IV Copl. 1639 (vinie s.) ; P. Lond. IV 1419, 555 (viiie s.) ; 1433, 379, 382 (v s.).
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Il est cependant probable que les clercs qui acceptaient de modestes
emplois dont la tiche consistait a rédiger des documents ou & tenir
a jour la compt—abilité, suscitaient moins de protestations de la part
des chefs de I'Eglise. Ils pouvaient, bien str, comme tant d’autres
piller les paysans ; mais leur emploi, en lui-méme, avait un caractér;;
technique et n’entrainait pas nécessairement la participation au monde
trouble des affaires d’argent, qui inquiétait tellement les moralistes
ecclésiastiques.
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Aphrodito Papyri, éd. H. I. Bell (London 1910); vol. V,
¢d. H. 1. Bell (London 1917).

P. Merton = A Descriptive Catalogue of the Greek Papyri in the Col-
lection of Wilfred Merton, I, éd. H. L Bell, G E SR o
berts (London 1948); 1T, cd.n B R Bees; H..\ L. Bell,
J. W. Barns (Dublin 1959).

P. Michael. = Papyri Michaelidae, being a Catalogue of the Greek and
Latin Papyri, Tablets and Ostraca in the Library of Mr.
G. A. Michailidis of Cairo, éd. D. S. Crawford (Aberdeen
1955).

P. Monac. — Byzantinische Papyri in der k. Hof- und Staatsbibliothek
zu Miinchen, éd. A. Heisenberg et L. Wenger (Leipzig-
Berlin 1914).

P. Nessana — Excavations aft Nessana, [I1: Non Literary Papyri, éd.

J. Kraemer (Princeton 1958).

The Oxyrhynchus Papyri, vol. I, éd. B. P. Grenfell, A. S.

Hunt (London 1898) ; vol. VL, éd. B. P. Grenfell, A. 5.

B0y
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Hunt (London 1908) ; vol. VII, éd. A. S. Hunt (London
1910) ; vol. X, éd. B. P. Grenfell, A. S. Hunt (London
1914) ; vol. XI, éd. B. P. Grenfell, A. S. Hunt (London
1915) ; vol. XII, éd. B. P. Grenfell et A. S. Hunt (London
1916) 3 ivol i X VI xed S BIAR S Grenfel IATS S Hunt SETST
Bell (London 1924) ; vol. XVII, éd. A. S. Hunt (London
1927 ; val. XVIIIL, éd EXEpbel RGSHERoberts,f BB
Wegener (London 1941) ; vol. XIX, éd. E. Lobel, E. P.
Wegener, C. H. Roberts, H. I. Bell (London 1948);
vol. XXIV, éd. E. Lobel, C. H. Roberts, E. G. Turner,
J. W. B. Barns (London 1957) ; vol. XXVII, éd. E. G.
Turner, J. Rea, L. Koenen, J. F. Pomar (London 1962) ;
vol. XXXIV, éd. E. G. Turner, T. C. Skeat (London

1968).

BiRRar: — Die Pariser Papyri des Fundes von el-Faitim, éd. C.
Wessely (Wien 1889).

PRG — Papyri russischer und georgischer Sammlungen, 1II:

Spdtromische und Byzantinische Texle, éd. G. Zereteli,
P. Jernstedt (Tiflis 1930); V: Varia, éd. G. Zereteli,
P. Jernstedt (Tiflis 1935).

PErinc: = Papyri in the Princeton University Collections, 11, éd.
E. H. Kase (Princeton 1936).
PSI — Pubblicazioni della Societa Italiana per la ricerca dei

papiri greci e latini in Eygitto. Papiri greci e latini, I,
éd. G. Vitelli (Firenze 1912) ; III, éd. G. Vitelli (Firen-
ze 1914); V, éd. G. Vitelli (Firenze 1917); VI, éd. G.
Vitelli (Firenze 1920) ; VIII, éd. G. Vitelli (Firenze 1927) ;
XII, éd. M. Norsa (Firenze 1943).

P. Strasb. = Griechische Papyrus der kaiserlichen Universitits- und
Landesbibliothele zu Strassburg, 1, éd. F. Preisigke (Leip-
zig 1912) ; Papyrus grecs de la Bibliothéque Nationale et
Universitaire de Strasbourg 169-300, éd. J. Schwartz
(Strasbourg 1963). =

P. Vindob. Sijpesteijn = Einige Wiener Papyri (P. Vindob. Sijpesteijn),
éd. P. J. Sijpesteijn (Lugduni Batavorum 1963. Papy-
rologica Lugduno-Batava 11). =

SB — Sammelbuch griechischer Urkunden aus Aggpten, com-
mencé par F. Preisigke, continué par F. Bilabel et E.
Kiessling (1915-). :

Stud. Pal. 111 et VIII = Griechische Papyrusurkunden kleineren For-
mats, éd. C. Wessely, Studien zur Palaeograp}fie und Pa-
pyruskunde, 111 (Leipzig 1904); VIII (Leipzig 1908).

12
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Stud. Pal. X = Griechische Texte zur Topographie Agyplens, éd. C.
Wessely, Studien zur Palaeographie und Papyruskunde,
X (Leipzig 1910).

Stud. Pal. XX = Catalogus Papyrorum Raineri, Series Graeca, Pars 1:
Textus Graeci papyrorum, qui in libro « Papyrus Erz-
herzog Rainer — Fiithrer durch die Ausstellung Wien
1894 » descripti sunt, éd. C. Wessely, Studien zur Pa-
laeographie und Papyruskunde, XX (Lipsiae 1921).

VEB — Veriffentlichungen aus den badischen Papyrus-Samm-
lungen, IV : Griechische Papyri, éd. F. Bilabel (Heidel-
berg 1924) ; VI: Griechische Papyri, éd. G. A. Gerhard
(Heidelberg 1938).

Wilek. Chrest. — L. MirTEls, U. WILCKEN, Grundziige und Chresfoma-
thie der Papyruskunde, 1. Band: Historischer Teil, II
Hilfte : Ghrestomathie, éd. U. Wilcken, (Leipzig-Berlin
1912).

2. PapyruUs, OSTRACA ET INSCRIPTIONS COPTES

BKU = Agyptische Urkunden aus den koniglichen Museen zu
Berlin. Koptische Urkunden, I-11, éd. A. Erman, W. E.
Crum, B. A. Turajew (Berlin 1902, 1905) ; III, éd. H.
Satzinger (Berlin 1967-1968).

CLT = Ten Coptic Legal Texts, éd. A. A. Schiller (New York
1932. The Metropolitan Museum of Art).
CGPR IV = Corpus Papyrorum Raineri IV. Die koptischen Rechis-

urkunden der Papyrussammlung der Osterreichischen Na-
tionalbibliothek, éd. W. C. Till (Wien 1958).

Crum BM = Catalogue of the Coplic Manuscripts in the British Mu-
seurn, éd. W. E. Crum (London 1905).

Crum Copt. Mon. = Coptic Monuments, éd. W. E. Crum, Catalogue
général des antiquités égyptiennes du Musée du Caire (Le
Caire 1902).

Crum Copt. Ostr. = Coptic Ostraca from the Collections of the Egypt
Exploration Fund, the Cairo Museum and others, éd.
W. E. Crum (London 1902).

Crum Ep. = The Monastery of Epiphanius at Thebes, 11: Coptic Os-
traca and Papyri, éd. W. E. Crum (New York 1932).
Crum Ryl. = Catalogue of the Coptic Manuscripts in the Collection

of the John Rylands Library, éd. W. E. Crum (Man-
chester 1909).
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Crum ST = Short Texts from Coptic Ostraca and Papyri, éd. W. E.
Crum (Oxford 1921).
Crum VG = Varia Coptica, éd. W. E. Crum (Aberdeen 1939).

Hall

I

Coptic and Greek Texis of the Christian Period from Os-

traca, Stelae etc. in the Brilish Museum, éd. H. R. Hall

(London 1905).

Koptskie Teksty ErmitaZa = Kopiskie Teksty Gosudarstvennogo Er-
mitaZa, éd. P. V. Jern$tedt (Moskva-Leningrad 1959).

Koptskie Teksty Muz. Puskina = Kopiskie Tesksty Gosudarstvennogo
Muzeja Izobrazitel’nykh Iskusstv im. A. S. Puskina, éd.
P. V. JernStedt (Moskva-Leningrad 1959).

KRU = Koptische Rechisurkunden des achten Jahrhunderts aus
Djéme, éd. W. E. Crum, G. Steindorff (Leipzig 1912).

P. Balaizah = Balad’izah. Coptic Texts from Deir el-Bala’izah in Upper
Egypt, I-1I, éd. P. E. Kahle (Oxford 1954).

P. Lond. 1V Copt. = Greek Papyri in the British Museum, IV : The
Aphrodito Papyri, éd. H. I. BeLL, with an Appendix
of Coptic Papyri, éd. W. E. Crum (London 1910).

T W. C., Die koptischen Ostraka der Papyrussammlung der Oster-
reichischen National-Bibliothek (Wien 1960).

Wadi Sarga = Wadi Sarga. Coptic and Greek Texls from the Excava-
tions undertaken by the Byzantine Research Account, éd.
W. E. Crum, H. I. Bell (Hauniae 1922. Coptica 3).

Dans ce livre sont cités en outre les documents coptes publiés dans les
articles suivants :

Barns J. W. B., Two Coptic Letters, The Journal of Egyptian Archaeology
45 (1959), p. 81-84.

ReviLLout E., Texles coples extraits de lacorrespondance de St. Pésunthios,
évéque de Coptos et de plusieurs documents analogues
(juridiques ou économiques), Revue Egyptologique 9 (1900),
p. 133-177 ; 10 (1902), p. 34-47; 14 (1914), p. 22-32.

ScHILLER A. A., The Budge Papyrus of the Columbia University, Journal

of the American Research Center in Egypt 7 (1967),

p. 79 sqq.

3. SOURCES DE DROIT CANON

Acta conciliorum cecumenicorum, t. I1: Concilium universale Chalcedo-
nense vol. I, pars II, éd. E. Schwartz (Berlin 1933).

(Canons des apéires :) La version arabe de 127 canons des apbires, éd.
J. et A. Périer, Palrologia Orientalis, VIII (1912),
p. 552-710.
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(Christodoulos :) O. H. E. BurMESTER, The Canons of Christodulus, Pa-
triareh of Alexandria (A.D. 1047-1077), Le Muséon 45
(1932), p. 71-84.

Concilia Galliae, T (314-506), éd. Ch. Munier (Turnhout 1963. Corpus

: Christianorum, Series Lalina, 148).

Cyrille I, Epistulae, Patrologia Graeca, 717.

(Cyrille 11:) O. H. E. BURMESTER, The Canons of Cyril 11, LXVII Pa-
triarch of Alexandria, Le Muséon 49 (1936), p. 245-288.

(Cyrille II1:) O. H. E. BURMESTER, The Canons of Cyril 111 ibn Laklak,
75th Patriarch of Alexandria (A.D. 1235-1250), Bulle-
tin de la Société d’ Archéologie Cople 12 (1946-1947), p. 80-
136 ; 14 (1950-1957), p. 13-150.

Discipline générale antigue (1ve-1x® s.), t. I, 2: Les canons des synodes
particuliers, éd. P.-P. Joannou (Roma 1962. Pontificia
Commissione per la redazione del Codice di diritto ca-
nonico orientale. Fonti, fascicolo IX).

(Gabriel ibn Turaik:) O. H. E. BURMESTER, The Canons of Gabriel ibn
Turaik, LXX Patriarch of Alexandria (First Series),
Orientalia Christiana Periodica 1 (1935), p. 5-45.

GALBIATI G., Norme giuridico-morali per Arabi cristiani, [dans:] Studi
in onore di A. Calderini e R. Paribeni, 1I (Milano 1957),
p. 511-516.

Hippolyle de Rome, La Tradition apostolique. Texte latin, introduction,
traduction et notes de Dom B. Botte (Paris 1946. Sour-
ces Chréliennes).

(Id.:) W. Timr, J. LerporpT, Der koptische Text der Kirchenordnung
Hippolyits (Berlin 1954. Texfe und Untersuchungen zur
Geschichte der altchristlichen Literatur, V. Reihe, 50).

(Id.:) R. G. Coquin, Les canons d’Hippolyte. Edition critique de la
version arabe, infroduction el {traduction fran¢aise, Pa-
trologia Orientalis, XXXI, 2 (Paris 1966).

Lerrorpr J., Saidische Ausziige aus dem 8. Buche der Apostolischen
Konstitution (Leipzig 1904. Texte und Untersuchungen,
Neue Folge, XI, 1 b).

(Pseudo-Athanase 1) W. RiepeL, W. E. Crum, The Canons of Athanasius
of Alexandria. The Arabic and Coptic Versions edited
and franslated with Introduction, Notes and Appendices
(London 1904).

(Pseudo-Basile :) 1) W. E. Crum, The Coptic Version of the « Canons of

St. Basil », Proceedings of the Society of Biblical Archaeolo-

gy 26 (1904), p. 57-62.
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(Id.:) 2) W. RiepEL, Die Kirchenrechisquellen des Pairiarchats Alexan-
drien (Leipzig 1900), p. 231-283.

(RuALLEs et PoTLEs, Syntagma :) I'. 4. “Padlng, M. ITotiyc, Zhvrayua
Ty Oelwy xal legdv xavdvo ... ete., 11 CAOjvyow 1852).

Rieper W., Die Kirchenrechisquellen des Patriarchats Alexandrien, Zu-
sammengestellt und zum Teil iibersetzt (Leipzig 1900).

Les Statuta ecclesiae antiqua, éd. Ch. Munier (Paris 1960).

Théophile d’Alexandrie, Canones, Patrologia Graeca, 65, col. 29-68.

4. SOURCES DE DROIT ROMAIN

CJ = Corpus Iuris Civilis, vol. II: Codex Iustinianus, recog-
novit et retractavit P. Krueger (Berolini 1954 11),
CTh = Theodosiani libri X VI cum constitutionibus Sirmondia-

nis, edidit adsumpto apparatu P. Kruegeri Th. Momm-
sen, vol. I, pars posterior: textus cum apparatu (Bero-
lini 1905).

5. SOURCES LITTERAIRES

(Abu ’l-Barakat:) L. ViLLECoURT, Les observances liturgiques et la
discipline du jefine dans U'Eglise copte, [contient la tra-
duction d’un morceau de l’encyclopédie d’ABU ’L-BARA-
KAT, La lampe des ténébres], Le Muséon 36 (1923), p. 249-
202 ; 37 (1924), p. 201-280; 38 (1925), p. 261-320.

Abu Salih, The Churches and Monasteries of Egypt and some neighbouring
Countries, edited and translated by B. Evetts (Oxford
1895).

(Actes des martyrs ;) 1) H. Hyvernar, Les actes des martyrs de I'Egypte,
tirés des manuscrits copfes de la Bibliothéque Vaticane
(Paris 1886-1887).

— 2) Acta martyrum, interpretati sunt I. Balestri et H. Hyvernat (Pa-
risiis-Lipsiae 1908. Corpus Scriptorum Christianorum
Orientalium, Scriptores Coptici, Series tertia, t. I, versio).

— 3) Acta martyrum, 11, additis indicibus totius operis, interpretatus
est H. Hyvernat (Lovanii 1950. Corpus Seriptorum
Christianorum Orientalium, Secriptores Coplici, Series
tertia, t. I1I, versio).

Amtvineav E., Histoire du patriarche copte Isaac. Etude critique, texle
et traduction, Bulletin de Correspondance africaine 2 (Pa-
ris 1890).
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Apophthegmata Patrum, Patrologia Graeca, 65.
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chéologie Copte 8 (1942), p. 63-86.

Ip., Apa Mena. A Selection of Coptic Texts relating to St. Menas, edited
with Translation and Commentary (Le Caire 1946. Pu-
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Documents).
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darstvennoj Publi¢énoj Biblioteki im. E. Saltykova-Ste-
drina [Un manuscrit copte inédit de la Bibliothéque Pu-
blique Saltykov-Séedrin], Palestinskij Sbornik 9 [72] (1962),
p. 43-66.

Eutychios, Conlextio gemmarum, sive Eutychii palriarchae Alexandrini
Annales, Patrologia Graeca, 111 (1863), col. 889-1236.

(Gnomes du saint concile:) J. LAMMEYER, Die sogenannien Gnomen des
Conzils von Nicaea. Ein homiletischer Traktat des IV.
Jahrhunderts, unter Zugrundelegung ersimaliger Edition
des koptisch-sahidischen Handschriftenfragments der DBi-
bliothéque Nationale zu Paris Cople-sahidique 129 14 (75-
82) ins Deulsche iibersetzt und untersucht (Beyrouth 1912).

(Histoire des Patriarches Coptes:) 1) History of the Palriarchs of the
Coptic Church of Alexandria, éd. B. Evetts, Palrologia
Orientalis, 1 (1907), p. 99-214, 381-519.

— 2) History of the Patriarchs of the Coptic Church of Alexandria (Aga-
thon to Michael I: 661-766), éd. B. Evetts, Patrologia
Orientalis, V (1910), p. 1-215.

— 3) History of the Patriarchs of the Egyptian Church, known as the
History of the Holy Church by Sawirus ibn al-Mukaffa
Bishop of al-A$miinin, vol. 1I, part I (Khaél II-She-
nouti I: 849-880), translated and annotated by Yassa
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“Aziz Siiryal Atiya, Yassa “Abd al-Masih, O. H. E. Bur-
mester (Le Caire 1959).

— 6) History of the Palriarchs of the Egyptlian Church, etc., vol. I1I,
part I (Macarius II-John V : A.D. 1102-1167), éd. An-
toine Khater, O. H. E. Burmester (Le Caire 1968).
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