il

11142 02
pJaz7 M8 1999




e
T

Elmer Holmes

Bobst Library

New York
Unfversity










DIE LIEBE IN DER ALTORIENTALISCHEN DICHTUNG




STUDIES IN THE HISTORY
AND CULTURE OF
THE ANCIENT NEAR EAST

EDITED BY
B. HALPERN anp M.H.E. WEIPPERT

VOLUME XV



DIE LIEBE IN DER
ALTORIENTALISCHEN

DICHTUNG

BRIGITTE MUSCHE

BRILL
LEIDEN - BOSTON « KOLN
1 999




Thiz book is printed on acid-free paper.

Library of Congress Cataloging-in-Publication Data

Musche, Brgite:
Die Liebe in der altorientalischen |}||,'||I,',:|r|_1\l_ £ von B|'-|}_-Li|||;- Musche .
p. cm—{Stdies in the histsory and culture of the ancient
MNear East, ISSN 0169-9024 ; v, 15
Includes h”ﬂifl'.:l;lp]:it';ll references.
ISHBN 9004112138
I. Middle East—Literatures—History and criticism,. 2. Poetry,

Ancienli—Middle East—History and enticism 5. Love in literatare,

I. Title [I. Series.

PJ327.M8 1999

800", 933543 —dc?] 98-53058
CIP

Die Deutsche Bibliothek — CIP-Einheitsanfnahme

Musche, Brigitte:
[he Liche in der altonentalischen Dichtung # von Brgitte Musche, -
Lewden @ Boston ¢ Ké&ln @ Breill, 1999

Studies i the history and culture af the ancient Near Ease - Vol 15

ISEN 90-04=11213-8

IS5N D169-9024
ISBN 9004 11215 &

C t'.._,"||'.'|:;'."r|' ] !I:l'l' Komnkinks Brll NV, Laden, The Netherlands

Al rights reserved. No frert of s pubfication may b reproduced, fransdated, sored

in a refriepal sysiem, or

ramiiltied o any form or by any means, electronic,
mechanical, If-"iu'-'ln'r-ln '-_,"-:J..'l_s". .l:':'"r.'."a-.'l__'; i |.'|'."r.-'.';r Fie, pirifrenl lll'r?.'l'.'_l il

frermessaon from fhe prbdish

Autharization fa Phatocopy stemrs for mitemal or persoral

se 1y granfed
by Kanmklyike Brill provided that Wee apprropriate fees are pavd direcily
to T he r-.--lll"=: H_.'_'.l':'-l Clearance Cender, .I'fu.l'm ool Ditee,
Surle 310, Danpers MA 01923, L5

Fees are subpect o R

FRINTED IN THE RETHERIANDS




Fiir Dich!







INHALTSVERZEICHNIS

AbBIGITSVETZEIGINNG .. vuumerssissigns s iatshsssss pusshpasanssssnems s asnssis ans

Einlertmmny ..o St

Kapitel |

Sumernische bis einschlicBlich kassinsche Zeit L.

Kapitel I Neuassyrische und neubabylonische Zeit ............
Kapitel [Il Achaemenidische Zeit ..o
Kapitel IV Hellenistische und parthische (arsakidische) Zeit
Kapitel V  Sasanidische Zeit und deren Nachklinge ...
Zusammenfassender Kommientar oo

Abkirzungsverzelehns ... e eesarissssmsmssssssss s s as snsasnss e sns

Literaturverzeichnis  ..voviminns

Landkarten ..o T R R TN PR bR s :

Zeittalel
Index

-+
T8
a4
| 14
147

193
195
205
200
213







DANKSAGUNG

Von etlichen Kollegen und Kolleginnen, besonders Fr. C. Gruber,
M.A. und Herrn Dr. habil. 5t. Kroll erhielt ich Anregungen und Hilfen.
Fr. Dr. I. Hoffmann iibernahm, wic schon bei meinen anderen Pub-
likationen, wieder die Miithe des Korrekturlesens. Mit herzlichem Dank
bin ich ihr und den anderen verbunden.

Auch dem Herausgeber der Reihe, Herrn Prof. B. Halpern, sei
an dieser Stelle fiir Rat gedankt. Nicht zuletzt gebiihrt auch dem
Verlag fiir die schine Drucklegung ein Wort des Dankes.




Abb. 1.1

Abb, 1.2

Abb. 1.3

Abb. l.4a, 1.4b

Abb. 1.5

Abh. 1.6

Abhb. 1.7

Abb. 1.8

Abb. 1.9
Abb. 1.10
Abb. 1.11

Abh. 2.1

ABBILDUNGSVERZEICHNIS

Etana-Mythos

E. Heinrich, Bauwerke in der Altsumerischen
Bildkunst, 1957, 25, Abh. 20.

Goldvase aus Hasanlu

L.]. Winter, A decorated breastplate from Hasanlu,
Iran, 1980, 101, Abb. 74 (dewl. Umzeichn. entn.).
Nippur, Inanna-Tempel (um 2700/2600 v.Chr.)
Lt. Inschrift der Gottin Inanna geweiht und dem
Tempel gesuftet, B. Hrouda, Der Alte Orient, 1991,
218, W. Orthmann, Der Ale Orient, PKG 14,
1975, Taf. 20.

Mari, Iitar-Tempel {ca. 2500 v.Chr.)

A. Parrot, Syria 16, 1935, Tal. XX.2; s.a. 119,
Abb. 9 (Riickansicht). Ders., Mari, 1945, Taf. 12.
Hafagi, Sin-T'empel und House Area

H. Frankfort, Sculpture of the third millennium
B.C. from Tell Asmar and Khafajah, OIP 44,
1939, Taf. 68, Nr. 88; Taf. 69, Nr. 90; Text 32
(Umezeichn, B, Musche).

(atal Hiiviik

J- Mellaart, Catal Hiyiik, 1967, Tal. 83 (Schrein
VLA30 = ea. 5950-5880 v.Chr.).

Tepe Gaura

AJ. Tobler, Excavations at Tepe Gawra 11, 1950,
CLXIII, Nr. 86-88.

Silsa

A. v. Wickede, Prilustorische Stempelglyptik in
Vorderasien, 1990, Nr. 619 (spite Uruk-Gemdet
Nasr-Zeit),

Orthmann a. 0., Taf. 368 (Text 434

Orthmann a, 0., Tafl, 184 a (Text 302).

Stele des Naramsin

J. Béirker-Klihn, Altvorderasiatische Bildstelen und
vergleichbare Felsreliefs, 1982, Taf. 26 k (Rekon-
struktion, entn.).

Stele der Liballi-Sarrat



Alb,

Abb. 2.

Abhb.
Abb.

Abh.

Abh,

Abb,

Ahb.

Abh.

Abb.
Abb.

Abb,

P ez
[ R

P2
~1

2.8a

2.8h

2.8c

24
210

ABBILDUNGEVERZEICHNIS %1

W. Andrae, Die Stelenrcihen in Assur, WVDOG 24, 1913,
7. Abb. 3 (Abb. entn.); s.a. ders., Das wiedererstandene
Assur, 1938, 54, Abb. 28. Vgl. B. Hrouda (Hrsg), Das
wiedererstandene Assur (zweite, durchges. u. erweit.
Aufl), 1977, B3, Abb. 59.

Kimigin Naqgija, Bronzetalel

Borker-Klihn a.0., Taf. 220.

Kamee Nebukadnezars 11

W. Szezepanski, Babilon, 1923, Taf. 69, Fig. 245
(Umzeichn). Kat. Berlin, Mit sicben Siegeln versehen.
Das Siegel in Wirtschalt und Kunst des Alten Orients,
Ausstell. 1997, 151, Abb. 160 (Foto).

Orthmann, a.0., Taf. 247.

J. Boese, Altmesopotamische Weihplatten, 1971, Taf. I,

AG 1, AG 2 (Frihdyn. II).

P. Amiet, La glyptique mésopotamienne archaique, 1980,
Taf. 90, Nr. 1184, 1190 (Abb. entn. s.a. Taf. 88 fL.).
P. Calmeyer, Reliefbronzen in babylonischem Stil. Eine
westiranische Werkstatt des 10, Jahrhunderss v.Chr.,

1973, 19, Abh. A 1.

J-M. Dentzer, Le motif du banguet couché dans le Proche-

Onent et le monde Gree do VI an IV® siecle avant

J-C., 1982, Taf 9, Nr. 61.

F. v. Luschan, Ausgrabungen in Sendschirli 111, 1902,
214, Abkb, 105, Taf. XXXVII ¢

Dentzer a.0., Taf. 7, Nr. 45,

E. Meyer, Hettitica, AMI AS 2, 1930, 133, Abb. 2
[Ausschnitt).

Dentzer a.0., Taf. 9, Abb. 59 {Ausschmnitt).

H.Th. Bossert, Altanatolien, 1942, 197, Nr. 811.
Dentzer 2.0, Taf 8, Nr. 50, s.a. 53 (Umzeichn.
B. Musche).

Orthmann a.0., Taf. 362

M. v. Oppenheim, Der Tell Halaf, 1931, Taf. 45 b
(Text 172).

iihnl. Einzelfiguren:

M. v. Oppenheim, Tell Halaf, Bd. 3, bearb. und her-
ausg. v. A Moorteat, 1953, Taf. 69 (s.a. Paar Tall 146).
M. v. Oppenheim, Tell Halaf, Bd. 4, bearb. und her-
ausg. v. B. Hrouda, 1962, Taf. 3.

Skythische Schmuckplatte




X1l

Abb, 3.2-3.4

Abhb, 2.5

Abb. 3.6a, 3.6b

Abb. 3.7
Abh, 4.1
Abb. 4.2

Abb. 4.3a, b, ¢

Abb. 4.4-4.6

ABBILDUNGSVERZEICHNIS

Kat. Miinchen, Gold der Skythen, 1984, 157, Abb.
83 (Umzeichn. B. Musche).

M. Nollé, Denkmiiler vom satrapensitz Daskyleion,
1992, Taf. 167 (Taf. 3 b unteres Regster), 168 (Taf. 4,
unteres Reg), 173 (Taf. 9, oberes Reg.).

H. Kyrieleis, Throne und Klinen, 1969, Taf, 18:3
(Text 146).

Dentzer a. 0., Taf. 63, Abb. 348-R 85 (Text 578).
P. Bnant, Dariug, le Perses et PEmpire, 1992, 17, 151.
H. Koch, Es kiindet Dareios der Kinig, . .. Vom
Leben im persischen Grofireich, 1992, 247, Abb.
176, 250, Abb. 179.

A. Spycket, Women in Persian art, in: D. Schmandt-
Besserat, Ancient Persia. The art of an empire, 1980,
13 . (nur Texthinw.).

O.M. Dalton, The treasure of the Oxus. With other
examples of early oriental metal-work, 2. Aufl. 1926,
43 £, Nr. 179; s.a. 5. XXXV, Abb. 19. Koch
a.0., 249, Abb. 178.

Erotenohrrnge (Goldohrringe)

B. Musche, Vorderasiatischer Schmuck zur Zeit der
Arsakiden und der Sasaniden, 1988, 68, Taf. XII,
Typ 6.3.2 (SidruBlland, Umzeichn. B. Musche).
Amor und Psyche

Sarkophag, Brit. Mus.,, London, Nr. 2320

C.C. dchlam, Cupid and Psyche. Apuleius and the
Monuments, 1997, Tal, X.2 (Foto).

Miinzen

Miinze von Phraataces (Phraates V.) und Thea
Musa, A.U. Pope/Ph. Ackerman, A survey of
persian art, Vol. VII (2. Aufl.), 1967, Taf. 143 A
Umzeichn. B, Musche).

Gemme einer unbekannten prolemiiischen Kénigin,
Boston, Mus. of Fine Arts (Umzeichn, B. Musche),
Von Thais ist keine Darstellung iiberliefert. Ahn-
lich wie diese unbekannte prolemidische Kénigin
hiitte man sie sicherlich dargestellt,

Biiste der Komigin Kleopatra VII. (Umzeichn.
B. Musche), Brit. Mus., London.

Musche a.0)., 1988, 271, Taf. XCVIII, 15 (Giirtel-

schliefe).



Abb, 5.1
Abb. 5.2
Abb. 5.3
Abb. 54da
."l..]'||:-. .'_r.-“'ll
Abb. 5.4c
,-"',|r|:. _b.._:l
Abb. 5.6
Abb. 5.7
Abb. 5.8
Abb. 5.9
Abb. 5.10
Abb. 5.11
Abhb. 6.1

ABBILDUNGSVERZEICHNIS %l

. Collon, Ancent Near Eastern art, 1995, Abb, 159
(Glirtelschlief3e), 161 (Nadelkopl'), 163 (Silberplatte).
V.5, Curtis, Persian Myths, Brit. Mus. Press, 1993, 27.
Tag-1 Bostan, Groller Liwan

Sh. Fukai/K. Horiuchi, Tag-i-Bustan, 1972, Tal.
I . (Umzeichn. B. Musche).

Miinze

G. Rawlinson, The seventh great orental monar-
:']]3'_ 1876 (Neudruck 1976, 531 (Abb. leicht verind.
entn.); s.a. The Cambridege history of Iran, 3.1,
1983, Taf. 30.8 R. Gaobl, Sasanidische Numismatik,
1968, 53 [, Tab. XIL

Silberteller

P.O, Harper, Silver vessels of the Sasanian period,
Vol I, 1981, Taf. 34, Text 115 H (Umzeichn
B. Musche).

Pope/ Ackerman a.0., Taf. 229 A

B. Marschak, Silberschiitze des Orients, 1986, Taf
185,

W. Suslow, Die Ermitage, 1990, 126, Abb. 107
(7. Jhn.Chr.).

Harper a.()., Tal. 38, Text 198

Pope/Ackerman a, 0., Taf. 230 A.

A.C. Gunter/P. Jett, Ancient Iranian Metalwork,
1992, Nr. 18 (7. Jh.n.Chr.).

Gunter/Jeu a.O., Nr. 25 (7. Jh.n.Chr.).

Dentzer a 0., Tall 17, Abb. 98.

Relief von Tang-e Qandil (in der Nihe von Siraz).
R.N. Frve, The Sasanian Bas-Relief at Tang-i Qandil,
Iran 12, 1974, 188 £, Tafl II/II1 {Umzeichn.
B. Musche).

Relief von Barme-e Delak bei Siraz

W. Hinz, Altiranische Funde und Forschungen,
1969, 224 Taf. 136 (Umzeichn, B, Musche).
Relief von Sar Mashad

L. Triimpelmann, Iranische Denkmiler, Lief 3.,
Eeihe II, Iranische Felsreliefs. A, Das sasanidische
Felsrelief von Sar Mashad, 1975, Taf. 7.
Felsrelief von Sar-1 Pol-i Zohab

E. Herzfeld, Am Tor von Asien, 1920, 4, Abb. |
(Avsschnitt, leicht veriindert v, B. Musche).



XV

Abb. 6.2

Abb. 6.5

ABBILDUNGSVERZEICHNIS

Lella und Madschnun

Gezeichnet v. B, Musche nach persischer Miniatur, entn.
Mizami, Leila und Madschnun, Manesse Verl., 1963, Taf,
X1 (8. 308/509),

Chosron und Schirn

Gezeichnet v. B, Musche nach persischer Miniawr, entn.
Nizami, Chosrou und Schirin, Manesse Verl., 1980, 224/
2045



EINLEITUNG

Die Licbe ist das erste, was

mit Dauer Dich befillt und bleibet!

Sie kommt und sie st :'u‘ip‘, da,

und nur das Schicksal treibt sie weiter!
[Arabische Spruchweisheit

Gemeint ist mit diesem Spruch wohl, dafl das erste, was ein Kind
nach der Geburt im Normalfall erfihrt, die Zuwendung von hieben-
den Personen ist. Daraus entsteht beim Kind wiederum Zunecigung,
Geborgenheit, Urvertraven und Licbe. Geliebt zu werden und zu
liecben, dieses Bediirfnis hilt ein Leben lang an und endet erst mit
dem Tode. Insofern ist die Liebe das Erste und das Letzte, was emen
Menschen normalerweise gefithlsmiBig bewegt, also bleibt. Und
nur ein besonders geartetes Schicksal kann daran etwas dndern
kann die Liche weiter treiben. Im Laufe des Lebens verdndert sich
aber die Liebe. Erst ist es die Liebe zu den Eltern, Geschwistern,
Verwandten, spiter die Liebe zu Sexualpartnern und endlich die
Liebe zu den eigenen Kindern und Kindeskindern. Uber diesen fami-
lizren Rahmen hinaus gibt es noch weitere Liebesmaglichkeiten, wie
2.B. zum Beruf, zu Tieren, Heimat, Freunden und im spirituellen
Bereich.

In dieser Abhandlung soll eine ganz bestimmte Liebe, nimlich die
zwischen Mann und Frau besprochen werden. Sie ist eine Himmels-
macht — diese Frfahrung machte auch der Mensch des alten Orients.
Seit den Anfiingen seines (fiir uns erhaltenen) dichterischen Schaffens
befaBte er sich damit, versuchte er sie, so wie alles, was thn bewegte,
durch Nachdenken, Erzihlen von Begebenheiten und Triumen, durch
Auswerten von Erfahrungen und dem Suchen nach Gleichnissen zu
verstehen. So ist uns der Mensch dieser Zeit und dieses geographischen
Raumes plotzlich recht nahe, versuchen doch auch wir Menschen des
ausgehenden 20. Jahrhunderts erneut zu erfassen, was die Liche zwi-
schen Mann und Frau cigentlich ist. Unsere Methoden sind das Zusam-
mentragen von Forschungserkenntnissen aus Disziplinen wie Biologie,
verschiedenen Richtungen der Psychologie, Medizin, Soziologie,
Ethnologie, Geschichte, Philosophie und Theologie.
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EINLEITUNG

Folgen wir der Schilderung dieses Themas in der altorientalischen
Dichtung, d.h. der Dichtung des Zweistromlandes von Euphrat und
ligris, Syrien-Palidstina, Kleinasien und Persien, durch die verschie-
denen Zeiten,




KAPITEL 1

SUMERISCHE BIS EINSCHLIEBLICH
KASSITISCHE ZEIT

Abb. 1.1 Etana-Mythos

Die Dichtung dieser Zeit (vor Mitte des 3. Jt.v.Chr.—ca. 1200 v.Chr.)
mubl zusammen besprochen werden, da die Motive in der Dichtung
durchgingig sind. Daz Zentrum der Kultur war withrend dieser Zeit
der Siiden des Zweistromlandes, des Landes zwischen Euphrat und
Tigns. So sind es auch die Geschichten aus diesem geographischen
Raum, die wiihrend dieser Zeit im Vordergrund stehen.

Erhalten sind aus dieser Zeit Goter- und Heldensagen sowie Liebes-
gedichte.

GroBle Epen entstehen in der Regel, so vilkerkundliche und histo-
rische Vergleiche, indem dichterisch begabte Menschen am Ende
ciner Kulturphase die bereits im Umlauf sich befindenden, allgemein
bekannten Erzihlungen sammeln und neu zusammenstellen. Sie erzih-
len dann von einer Zeit, die schon damals weit zuriicklag. Auch 1m
mesopotamischen Raum, aus dem die dlteste altorientalische Dichtung
iiberliefert ist, spielte sich diese Entwicklung ab. Dort wurden am
Ende bzw. nach der vorgeschichtlichen Zeit Sagen aufgeschrieben.
Die vorgeschichdiche Zeit ging zu Ende, als die Schrift erfunden
worden war und somit iiber eine frithgeschichthiche Stufe die geschicht-
liche Zeit begann, Diese Erfindung wurde Anfang der Uruk IV-Zeit
(Mitte/Ende 4. Jtv.Chr.) gemacht. Das sumerische Enmerkar-Epos




KRAPITEL 1

(1. Teil, genannt ,Enmerkar und der Herr von Aratta”, Endfassung
Ur II-Zeit, 2047-1939 v.Chr.) verbindet in dichterischer Freiheit die
Erfindung der Schrift mit dem historischen Enmerkar, Held von
Uruk {ca, 2800 v.Chr.).! Da sich ein Bote eine Mitteilung nicht mer-
ken konnte ., .

Firr den Boten war das Wort schwierig, er konnte es nicht wiederho-
len; da das Wort fiir den Boten schwierig war (und) er es nicht wie-
derholen konnte, ergniff der Herr von Kulaba® (ein Stiick) Ton (und)
setzie daraul das Wort, wie auf cine Tafel. Das aul Ton gesetzie Wort
gab es frither nicht; jetzt aber — bei dem strahlenden Utu! — war es
sof der Herr von Kulaba hat das Wont wie auf eine Tafel gesetzt®

Ab dem Laufe des 3. Jahrtausend v.Chr. war man in der Lage, von
der Schrift als Mittel fiir Wirtschaftsnotizen iiberzugehen zu knap-
pen Bau- und Weihinschriften, Rechtsurkunden, in der Regel Kauf-

vertrigen, und zum literarischen Werk, Dessen [','-hrrl't:'l'[*nmg beginnt
fiir uns mit Mythen, Sagen, Hymnen, Ratschligen bzw. Lebensweis-
heiten, Sprichwirtern, Beschwirungen und Liedern noch vor der
Mitte des 3. Jahrtausends v.Chr. Sie alle lassen eine reiche miindliche
Uberlicferung erahnen. Die meisten der grofen Dichtungen liegen
allerdings erst aus jingerer Zeit schriftlich vor. Ein Uberblick iiber
die hier zitierten Werke soll dies veranschaulichen,

Inanna wnd der Gériner

In wesentlichen Teilen aus altbabylonischer Zeit (erste Hilfte des
2, Jtv.Chr.), ausgegraben in Nippur.

Endil wnd Ninlil

Der Text ist alt-, mittel- und neubabylonisch Giberliefert (vel. Zeiuafel).
Nergal und Ereiligal

Zwel Versionen liegen vor. Die fritheste Version wurde in Tell el-
Amarna, dat. 15. oder 14. Jhov.Chr. gefunden, die zweite in Sultantepe
des 7. JhovChr, und in dem spétbabylonischen Uruk.

fnanna und Dumuz

Ebenfalls zwei Versionen liegen vor, eine sumerische und eine akkadische.

D. Schmandi-Besserat, Before Writing I, 1992, | . S.N. Kramer, Enmerkar
and the Lord of Arata, 1952, 1 il Th. Jacobsen, The harps that ence . . ., Sumerian
poetry in translation, 1987, XI £

! Ernmerkar
} f; [';.I:ll'l'lili'i.:ll d'!.',_ :l'r.l,ll' .-'iﬂil:-ll:lgie' d-e'l' H:'hril'u-rﬁ||d|u'.q il:?". 1'l:|1:'|:|:'r'§;;||'-|:':.E_||_m_ .\f)l :5_
1975, 20 (Fiat),




SUMERISCHE BIS EINSCHLIEALICH KASSITISCHE ZEIT

Der verwandte ugaritische Mythos von ,Ba'al und “Anat™ geht
auf eine lange miindliche Tradition im syrischen Raum zuriick. Kénig
Nigmadu II. von Ugarit (14. Jh.v.Chr.) lieB ihn aufschreiben. Wie
ithlich pab ez verschiedene Vananten.

Llana

Drei Versionen, eine aus der altbabylonischen (19.-16. Jhv.Chr,),
der mittelassyrischen (13. Jhov.Chr.) und der neuassyrischen Zeit
(1. Jta.Chr.) sind bekannt.

Gailpamed-Iipos

Die dlteste sumerische Form (nach allsemeiner Lehrmeinung aus der
Ur 1I-Zeit, um 2100 v.Chr.) besteht aus funf Einzelerzihlungen und
einem Frasment.

Die akkadische Fassung setzt sich zusammen aus verschiedenen
Uberlieferungen. Es wird allgemein unterschieden zwischen der alt-
babylonischen Fassung (ca. 19-16. Jh.v.Chr.), die aus unterschiedli-
chen Lokalfassungen besteht und zu der es auch hethitische, hurrinsche
und elamische Ubersetzungen und Bearbeitungen gab, und der kas-
sitischen Fassung (beendet um 1200 v.Chr.). Letztere ist die soge-
nannte 12-Tafel-Version, auch genannt die Ninive-Fassung, weil sie
in der Bibliothek des Konigs Assurbanipal in Ninive, 7. Jh.Chr,
gefunden wurde, Zu threr Rekonstruktion werden aber auch Textlunde
aus anderen Fundorten herangezogen.’

Mirchen vom Jfdger Keisi
AbgefaBt um 1400 v.Chr., sa. 5. 16,

a) Cillersagen

Ausgewihlt wurden hier die allgemein bekannten Sagen. Die beiden
ersten hier vorgestellien bezichen sich aufl die dlteste Zeit, die Zeit
der Entstehune der Gotter. Ob sie zeitlich wirklich die dltesten Dich-
tungen sind oder nicht, spielt hier keine Rolle. In ihr kénnte sich
das Erbe einer im Zweistromland lebenden vorsumerischen Bevolke-
rung erhalten haben.® Die dann folgenden Dichtungen schildern Ereig-
nisse in bereits fortgeschritteneren, entwickelteren Verhaltssen.

A F:1ik4"|'l‘ull.'11l [ .|.|_, {'r'ilq;'nnr-". mn: HL‘. 3 !."?.'-I-:r- 71. 357 {. K. Oberhuber, “’a‘l.!i.
Gilgamesch-Epos, 1977, 1 2 W. Moran, The Gilgamesh Epic: A masterpicce from
ancient Mesopotamia, in: .M, Sasson (Hrsg.) Civilizations of the ancient Near East,

W. Helck, Betrachiungen zur Grofien Goiin und den ihr verbundenen Gottheten,
1971, 72 i, 137.



G KAPITEL 1

feemnal Innin und der Giértner

Der Anfang aus ca. 50 Zeilen ist so zerstort, daB er nicht rekon-
strutert werden kann. Die dann folgenden Zeilen fithren in einen
koniglichen Garten voller reich tragender Dattelpalmen. Um ihr
Gedethen bemiiht sich der Girtner Sukalletuda’, Die Arbeit ist hart.
5o schliigt der Wind sein Gesicht mit dem Staub der Berge, und was
er sorgliltig pflegt, ist stiindig von Vernichtung bedroht. Um dies zu
verhindern, beobachtet er den Westwind, den Ostwind und lernt ver-
schiedene Omen zu beachten, um entsprechende MaBinahmen zum
Gedeihen der Pllanzen zu ergreifen. Als Ergebnis seiner Miithen und
Studien kann er in den Garten den ,sarbatu-Baum® pflanzen, einen
Baum, der einen besonders weiten Schatten wirft. Eines Tages legt
er Reise zwischen Himmel und

sich die Gottin Inanna, miide von «
Erde, zwischen den Lindern Elam und Subur, in den Schatten dieses
Baumes, unweit Sukalletudas Garten, und schlift ein.

Von seinem Garten aus erspiiht er die Gottin, und hingerissen von
threr Schénheit, nutzt er ihre Miidigkeit aus, kiifit und iiberwiiltigt
sie im Schlaf

Am nichsten Morgen, als dic Sonne aufgegangen ist, versucht
Inanna voller Bestirzung iiber das, was ihr angetan wurde, den Sterb-
lichen zu finden, der sie miflbraucht hat Sie sendet deshalb drei
Plagen iiber das Land. Sie fillt alle Brunnen mit Blut.

oo« In die Palmenhaine und Weingiirten, sie sandte nichts als Blut.
Der Diener, der kam um Trinkwasser zu holen, fand nichts als Blut
Dic Magd, dic kam, um Wasser zu schiplen, fand nichts als Blut. . _ .

Sie sendet auBerdem Sturm und eine dritte, bisher nicht identif-
zierte Plage. Aber sie findet den Girtner trotzdem nicht, denn der
hat sich hilfesuchend an seinen Vater gewandt. Der riet thm, sich
in der Nihe der Stidie des Landes Sumer aufzuhalten. Dort, inmit-
ten des Jfremden Landes”, kann ihn Inanna nicht entdecken. So
wendet sie sich zur Stadt Eridu, an den dort verchrten Gott Fnki,
den Gott der Weisheit, um Rat und Hilfe,
Hier bricht cic Tafel leider ab.’

S.N. Kramer, A hlood-plague motif in sumerian mythology, ArOr 17.1, 1949,
09 1 C. Wilcke, Der .‘HI]:I;‘IIH;: von Inanna und .Ll-§.||].;;-|_|:||'-I:|_:|,:".;|''I AD 24, 1973, 86,
SN, Kramer, The Sumenans, 1963, 162, Ders., Geschichte beginnt mit Sumer,
1959, 64 . (Dewsch v. B. Musche n. Kramer a.Q., 1949,
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Enltl und Ninlil
Als dic heilige Stadt Nibru’ noch von den Gottern bewohnt war,
trug sich jene folgenschwere Begebenheit zu. Die junge, schéne Gottin
Ninlil badete nackt am Uler des Nunbirdu-Kanals, obwohl ilire Mutter
sic davor gewarnt hatte.

sonst) ... wird der Hirte, der alle Schicksale bestmmi,

der) ein Klares Auge (hat), dich dabei erblicken!

Nun wird er dich dabei begatten, wird dich dabei kiissen,

wenn e in Herzensfreude Womne in (dein) Leibesinneres

gefiillt hat, wird er sie bei dir zuricklassen!

Wie vorausgesagt, erblickte Gott Enlil sie und war von ihrer jugend-
lichen Schinheit so betéirt, daB er sie zu gewinnen suchte. Diach Ninhil
bliech eingedenk der warnenden Worte ihrer Mutter abweisend.

Sie spricht;) Meine Scham ist jung, Schwangerschalt kennt sie micht,
meine Lippen sind jung, Kissen kennen sie nichi!

Meine Mutter wird es edahren, (mich) aul meine Hand schlagen,
mein Vater wird s erfahren, (seine) Hand mich dabei packen lassen.

Doch Enlil li6t nicht locker, und dank einer List seines Boten kann

er sie iiberwiltigen und zeugt den Mondgott.

Bei seinem einen Ht';::l[lc'l:. bei seinem cinen Kiissen I'I!'L'|HH er ihr den
Samen des (Mondgoites) ins Leibesinnere

Die Gotter erfahren von der Vergewaltigung und verbannen Enlil
aus der Stadt. Diese Strafe scheint ihn aber nicht sehr beeindruckt
zu haben, wie sich aus seinem weiteren Verhalten Ninlil gegeniiber
schlicBen liBt. Er geht in die Unterwelt. Die junge Géttin folgt ihm
ihn suchend. Er aber LBt sich dreimal ihr gegeniiber verleugnen und
schwiingert sic in anderer Gestalt, ohne daB sie thn erkennt. In Ge-
stalt des Tiirhiters am Stadttor von Nibru begattet er sie, kibt er
sie. In Gestalt des FluBgottes der Unterwelt begattet er sie, kilt er
sie. In Gestalt des Fihrmanns am Unterweltflull begattet er sie, kit
er sie. Darauf gebiert sie ihm neben dem Mondgott noch drei wei-
tere Unterweltgottheiten, (Zu Enlil und Sud 5. 8. 151.°

Das heutige Niffer, ca. 40 km nordostl, von Diwdinije.

' H. Behrens, Enlil und Ninlil. Ein sumerischer Mythos aus Nippur, Studia Pohl,
SM Nr. 8, 1978, 1 ff. |.5. Cooper, Critical Review: H. Behrens, Enlil und Ninlil,
JCs, 32, 1980, 175 2 W.H. Ph. Romer, Enlil und Nindil, irn: W.H. Ph. Rémer/D.O.
Eiclzarcl, ,"-.E:\-.:lll,'“ und |".2'|-:'I1 I (TUATY 1993, 421 £ (Zitae 424 T Ahnl. der
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Nergal wnd Ereifioal

Von diesem Epos sind zwei Versionen {iberliefert, eine dltere aus dem
15, Jhov.Chr. oder 14, Jhv.Chr. und eine jiingere. Letztere ist bekann-
ter, weil eleganter, langer, spannender und besser erhalten,

In beiden Versionen kann Eredkigal, die Gottin der Unterwelt, an
cinem gisttlichen Festmahl nicht teilnechmen, weil sic zwecks Aufrecht-
J'I'hLLJLuuL{ der Ordnung nicht aus der Unterwelt heraufsteigen kann
und die Gouer mcht herabsteigen kimnen, Im Auftrag der Gotter
sendet sie ithren Wesir, um thren Anieil des Festmahles zu holen. Er
erscheint vor den Géttern und wird (offenbar?) von Gott Nergal be-
leidigt, da der ihn nicht entsprechend griifit. Die Giittin erfiihrt davon
und will sich fir die Beleidisung ihres Boten richen. Die Goter
verstehen dies und senden ihr den Gott Nereal, der sich anfangs
ingstlich, weil um sein Leben fiirchtend, verstellt und weigert. Aber
Gott Ea trostet ihn und gibt thm fiir den schweren Weg Hilfen mit.

betritt Nergal durch mehrere Tore das Haus der Géttin,

«« o Im Haus drinnen ergnfl er Ereschkigal an ihren Haaren und beugte
sic: tief herunter vom Thron auf den Boden, um ihe Haupt abzuschnei-
den. Tote mich nicht, mein Bruder! Ieh will dir ctwas sagen.

Nergal héirte sie und lockerte seinen Grfl, Sie weint und 15t bedriickt.

Du sollst mein Gatte sein, und ich will deine Frau sein! Ieh will
dich die Herrschaft anf der weiten Erde 1'[’_1,_{1'{'5“'“ lassen. Ich will die
Fafel der Weisheit in deine Hand legen! Du sollst der Herr sein, ich
dic Herrin!

Mergal hiirte diese thre Rede, ergrfl sie und kiifdte sie. Er wischie thre
Tranen ab: Was Du gewiinscht hast seit Monaten, nun denn, so (sei es),

So die dltere Version, gefunden 1887 in Tell el-Amarna, ,der Graphe-
matik nach diirfte der Text aus dem hurristischen Mittanireich
stammen® (ca. 15, Jhov.Chr.). Nur am Rande, mit knappen Worten,
ohne tiecferes Eingehen, wird in ihr die ,Licbesgeschichte™ zwischen
den beiden Gotthetten geschildert. Nicht eine erkennbare Zuneigung,

sondern Gewalt bepwingt die Gotin.”

Mythos von JEnki und Ninhurs; ‘i Romer/Edzard | a.0., 369; s.a. G, Leick,
Sex and eroticism in "'u[-'"i-::-|!||rI:|:||i|.ll lterature, 1994 30 (mit weit. Lithinw,
Altere und jingere Version: GuGOW. Milller, Mergal und Erese Imu.d im: K |[1|L||
et al, Mythen und Epen IL (TUAT), 1994, 766 . (Zitate 768 £, 772, 776 €,
B.R. Foster, Nergal and Ereshkigal, m: Before the muses. An ~|r1lu.u.u-_'g_. ol .|Lk L-
dian literawre, 2. Aufl. 1996, 410, Altere Version: E.A. Speiser, Nergal and Ereshkigal,
J.H. Pritchard, Ancient Near Eastern Texts R-:'::lli'l'lg 1o the Old Testament,
Aufl. 19649, 103.
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In der jingeren Version wird die Gottin nicht durch Gewalt, son-
dern durch die Leidenschaft bezwungen, Gott Nergal wird vor dem
Abstieg in die Unterwelt vor dem Charme der Gottin gewarnt und
aufgelordert, dem zu widerstehen.

Wenn sie das Bad betrit,
thr .. . = Gewand anzieht,
sie dir thren Korper zeigt, . ..

MNach der Ankunft Nergals in der Unterwelt und seinem Erschemen
vor dem Thron der Géttin geschicht genau das, wovor Gott Ea ihn
gewarnt hat. Die Gottin geht ins Bad, aber Nergal, cingedenk der
Worte Eas, widersteht der Versuchung. Allerdings nur einmal, denn
nach ihrem zweiten Badbesuch

gab er dem Wunsch seines Herzens nach, das zu win, was Frauen und
Minner tun,

Freikigal und Nergal verbringen sechs leidenschafiliche Tage zusam-
men. Am sichten Tag mul er die Gottin verlassen, um bei Gott Anu
zu erscheinen. Uber den Abschied ist die Gottin sehr betriibt.

Erra (Mergall, mein Gelicbter, meine Lust!
Ich bin nicht befriedigt durch seine Lust; er hat mich verlassen!

[hr Wesir bietet der Géttin an, Nergal zurickzuholen. Ereskigal wil-
ligt ein und gibt ihm cine Botschaft fiir die Gotter mit auf den Weg,
die in der Androhung einer fiirchterlichen Strafe bei Nichterfiillung
ihres Wunsches gipfelt.

Seit ich klein war, ein Midchen,

kannte ich nicht das Spielen der Migde,

kannte ich nicht das Scherzen der Kinder

Jener Gott, den du mir gesandt, hat mich be[gattet].
Er soll [mit mir] schlafen!

Jenen Gott schicke mir! Er soll mein Geliebter sein,
[die Nacht mit mir verbnngen]!

Ich hin befleckt, bin nicht mehr rein und kann nicht
mehr richten dic Rechisangelegenheiten [der groBien
Gatter], der grofien Giuer, die in Erkalla [wohnen].
Wenn du jenen Gott [nicht] schickst,

werde ich herauflassen ltﬁl‘ Toten, und sie werden
fressen] die Lebenden! . |

Nergal kehrt zuriick:

Er trat ein in thren weiten Hof,
ming aul sie zu und lachte.
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Er cromifl sic bei ihrem Kup!inn'a,

Er ergnff sic bel threm Haarschopl’

entsprechend seiner Lfiche], die in seinem Herzen.
Es umarmten die beiden einander,

zum Bent giugl'rl si¢ in Leidenschaft.

Nach diesem leidenschaftlichen Wiederschen bleibt er als thr Gemahl
in der Unterwele.'®

Inanna wnd Dumuzi (Inannas Gang zur Unterwelt! Itars Hillenfahrt)

Lange galt es allgemein als gesichert, daB es sich hierbei um die grofi-
artige Liebesgeschichte des alten Orients handle, da man glaubte,
dafl dic Gottin Inanna ihrem Geliehten aus Jugendtagen und Ehermann
Dumuzi aus Liebe in die Unterwelt folgte, um thn daraus zu befreien.
Durch neuere Ubersetzungen und Bearbeitungen 6Bt sich diese Ver-
sion grundsitzlich nichi mehr halten. Zu unterscheiden ist zwischen
der sumerischen und akkadische Fassung. Zuerst nun in knapper
Zusammenfassung die fltere sumerische (Inannas Gang zur Unterwelt),

Die Gottin Inanna erwiihlt den Hirten Dumuzi zum Gatten. (Davon
erzihlt ein anderer Mythos, s. hier 5. 33.) Eines Tages beschliefit
sie, die Unterwelt aufzusuchen, um ihr Machtgebiet auszudehnen.

Vom groflen Himme!l richiete sie thren Sinn o zur Unterwelt,

vom grobien Flimmel [richiete] die Giottin ithren Sinnozur Unterwelt,
[vom] groBen Himmel [richtewe] Inanna fhren Sinn [zur Unterwelt].
Meine Herrin gab den Himmel auf, gab die Erde auf, stieg in dic
Unterwell hinunter.

Auf dem Weg dorthin mub sie sichen Tore durchschreiten. An jedem
For mull sie Teile ihrer Bekleidung und somit Macht abgeben.
SchlieBlich steht sie nackt und dadurch schwach vor ihrer Schwester,
die sie in dic Unterwelt bannt. Als Inanna nach drei Tagen noch
nicht zuriick ist, wendet sich ihre Botin, wic vorher besprochen, trau-
ernd und hilfesuchend unter anderem an Gott Enki in Eridu. Der
sorgt aus verwandschafilichen (viiterlichen?) Gefithlen durch eine List
fiir che Rickkehr der Gottin, Aber diese Riickkehr ist an eine Bedin-

® Jungere Version: ALK, Grayson, Nergal and Ereshkizal - Additons, in; Pricchard
a0, 507, E. Reiner, Die akkadische Literamr, in; W, I{.l.?“i_LE Hrsir ), Altonentalische
Literaturen, 1978, 162, H. MeCall, Mesopotamiin Myths, Brit. Mus, Press, 3. Aufl.
1993, 71 fi
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gung gekniipfi. Inanna mufl der Unterwelt einen Ersatz fiir sich lie-
fern. Als sie in die Welt zuriickkehrt, bemerkt sie, dall Dumuzi tiber
ihre unerwartete lingere Abwesenheit nicht nur keine Trauer zeigt,

sondern statt dessen ihren Thron bestuegen hat.
Dumuzi sall in einem Festgewand gekleidet, vorziiglich sitzend da,

Verdrgert und enttiuscht iiber sein Verhalten will sie daraufhin ihn
als Ersatz fiir ihre Freilassune in die Unterwelt senden. Er aber fliich-
tet und wird von seiner Schwester beschitzt. Unterweltdimonen
finden thn aber doch in emnem H{']iiiﬁpﬁ‘ﬂ‘h. Mittlerwetle verrit cine
Fliege (wie es scheint) der Gottin sein Versteck. So entscheidet [nanna:
die Fliege darf sich von nun an, zur Belohnung fiir thre Hilfe, auch am
kostbaren Bier laben, Dumuzi mufl ein halbes Jahr zur Géttin in
die Unterwelt und Gestinanna, seine Schwester, das andere halbe Jahr.

Sa glibt] die reine Inanna Dumuzi dabei zum Substitut

fiir sich sclhst) herans!

Von dir,) der reinen Ereschhigala,

ist clein Preis saff?!
In der jingeren akkadischen Fassung (IStars Héllenfahrt) gibt es emnen
gewichtigen Unterschied. Dort wird diber einen besonderen Grund
berichtet, der dazu fithrt, daB die Gottin aus der Unterwelt gehaolt
wird. Nicht Treue einer Botin noch Vaterlicbe, sondern lebenswich-
tige Grinde sind es. Der Wesir der Gotter meldet:

Nachdem Ischiar, meine Herrin, [hinabgestiegen zum Kumug:

bespringt nicht mehr der Stier die Kuh, der Esel schwiingert die
Ezelin nicht mehr,

dazs Midchen auf der Strafle schwiingert nicht mehr der Mann,

es liegt der Mann allled]n,

80 es liegt das Midehen alfle]n.

Papsukkal, der Wesir der grolien Giner, gesenkt st sein Haupt,
sein Gesicht [verdiistert],

mit einem Tranergewand bekleidet, mit ungekimmtemn Haar,

er geht ermattet zu Sin, seinem Vater, er weint,

vor Kinig Fa fieBen seine Trinen:

Sumerische Version: 5N, Kramer, Inanna’s descent to the Nether World, in:
Pritchard 4.0}, 32, Jacohsen a0, 5. Anm. [, Inanna’s descent, 205 . W.H. M.
Rimer, Inannas Gang zor Unterwelt, in: Rémerd Edzard 2.0, Anm. 8, 428 0
Zitate 460 £, 484, 495)

Uniterwels,
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B85 |, Ischtar sticg in dic Erde hinab und ist nicht mehr heraufgekoms-
TR
seitdemn Ischtar hinabgestiegen zum Kurnugia,
bespringt nicht mehr der Ster die Kuh, der Esel schwiingert die
Eselin nicht mehr,
das Midchen aul der Stralle schwiingert nicht mehr der Mann,
es liegt der Mann allein,
90 es hegt das Midchen allein.
Ea, in seinem weisenn Herz, schuf einen Plan.
Er schuf Asuschunamir, den Lustknaben, '
LGeh, Asuschunamir, wende dich dem Tor des Kurnugia zu,
die sieben Tore des Kurnugia sollen geiffnet werden vor dir,
95  Ereschlagal soll dich sehen und sich frouen iiber deine Anwesenheit!

Tauséichlich gelingt es AsuSunamir, das Interesse der Unterweltseottin
zu erringen. Offenbar kam es zu einem Schiferstiindchen, denn nach-
dem ,ihr Herz sich beruhigt, ihr Gemiit sich erheitert”, bittet er sie,
gemill semem Aulirag, um die Freigabe Inannas. Eredkigal fiihlt sich
ob dieses Wunsches betrogen, fiihlt sie doch ihre Zuneigung, ihr
Vertrauen fiir seine Interessen miBbraucht, Sie erfiillt ihm zwar den
Wunsch, verflucht thn aber (s. hierzu 8. 157). Das Ende der akka-
dischen Fassung ist unvellstindig."

Vergleichbar mit diesern Mythos ist der ugaritische vom Wetter-
und Fruchtbarkeitsgott Baal und seiner Schwester und Geliebien,
der kriegerischen Jungfrau ‘Anat, die wie Inanna/I5tar zugleich Liches-
und Kriegseottin ist. Der wohl zwischen 1400-1300 v.Chr. nieder-
geschriebene Mythos erzihlt vom Bau eines Palastes [lir den Gott
Ba*al und dessen Kampf mit dem Todesgott Mot. Ba‘al will dem
Todesgott die Herrschaft streitig machen, Nach einigen Disputen bie-
tet er jedoch seine Unterwerfung an. Gott Mot nimmt diese mit
Freuden an. Gott Ba‘al steigt in die Unterwelt hinab, und die Vege-
tation aufl Erden stirbt ab. Darauthin machen sich die Gétin *Anat
und ein anderer Gott auf die Suche nach Ba®al,

Wie das Herz einer Wildkuh 2u threm Kalb,
wie das Herz emnes Mutierschafes z2u seinem Lamm,
so war das Herz der *Anat hinter Ba®al,

" In anderen Ubersetzungen ein Eunuch, ein Hermaphrodit. Die Ubersetzung

mit ,Lustknabe” macht aber den meisten Sinn (5. hicr 8. 157

" Akkadische Version: EA. Speiser, Descent of Ishiar to the Nether Warld, in:
Pritchard a0, 5. Anm, 9, 106 . G.G.W. Miller, [schtars Hillenfahrt, in: Hecker
et al, a0}, 5. Anm. 9 760 /. ?..i!.t: Thd), |'II-\'|_I'[ al). s Anm. 9 402



SUMERISCHE BIS EINSCHLIEBLICH KASSITISCHE ZEIT 13

Abhb., 1.2 Goldvase aus Hasanlu

Die Gomin fordert vom Gott der Unterwelt die Rickeabe Baals.
Sie kiimpfil sogar gegen Mot, besiegt ihn und vernichtet ihn. Sobald
er vernichtet 1st, kehrt Ba®al aus der Unterwell zuriick und mit sei-
ner Rickkehr beginmt die Fruchtbarkeit der Erde aufs Newe.™

b) Heldensagen

Elana

Nach dlteren Ubersetzungen will Eiana, ein Hirte und der erste Konig
der Stadt Ki$, fiir seine gebiirende Frau das Gebitrkraut, ,.das eine
leichte Geburt fordern soll, aus geheimnisvoller Ferne holen, Um das
Kraut zu finden, fliegt er auf cinem Adler sitzend durch die Liifte.
Dies kitnnte als eine mutige Tat aus Gattenliebe angesehen werden,
und so wiirde diese Sage gut zum Thema dieses Buches passen,
Nach neueren Bearbeitungen jedoch sucht Etana das Kraut der
Geburt” wegen seiner Kinderlosigkeit, um dadurch einen Nachfolger
zu erhalten. So ist es keine Sape um eine grofie Licbe und gehirt
nicht in diese Abhandlung. Trotzdem it anl Seite 3 cine Umzeichnung
von cinern altakkadischen Raollsiegel mit dem sogenannten Etana-
Motiv als Einstieg in die Dichtung dieser Zeitspanne abgebildet. So
benannt, weil gerne der auf dem Adler sitzende Mann als Etana
gedeutet wird. Deshalb galt die gleichnamige Sage lange als die ein-
zige, fiir die sich Darstellungen mit einer gewissen Sicherheit erken-
nen lieBen, Grund genug, eins der Siegel hier zu bringen. Das Motiv

" Ugaritische Sagen: A. Jirkn, Die Augmrabungen in Paliisting und Synen. 2. ver-
mehrte und verb. Ausg. 1970, 95 . (Zitar 96), andere Epen 50 fl 5. v. Reden,
Ugarit und scine Welt. Die Entdeckung einer der dhtesten Handelsmetropolen am
Mittelmeer, 1992 397 ff. M. Dictrich/O. Loretz, Der Baal-Zvklus, in: Dies., Mythen
und Epen IV, (TUAT), 1997, 1091 f£




14 KAPITEL 1

ist aber auch aul einem Rollsiepel aus Iran zu sehen und in die

Goldvase aus Hasanlu (dort mit Frau?, Iran, um 1000 v.Chr.) getrie-
ben. So st es doch fraglich, ob unsere Deutung der Darstellung rich-
tig 151, gumal die altakkadischen Siegel um ca. 300 Jahre dlter sind als
unsere [riheste schrftliche ."'nu['.-'.i'irl'|t1l.||1g, Vielleicht aber war diese Sage
recht weit und lange, auch schon vor ithrer schrifilichen Aufzeichnung,
nur ul“éiL :i]] tlt‘.lr:'!':{t'hiL‘drh:'|'||:"|!| ‘k';tr'i;mli'n 'L'{'l'in‘rilvl. ”-:H'II'I wile -;1;1:-;
Motiv ein Hinweis und Beweis fiir die lange Tradition der sumeri-
schen Dichtung. Das Ende der Sage ist heute nicht bekannt. Da Etana
nach der sumerischen Konigsliste einen Sohn namens Balibh und somir
einen Nachfolger hatte, wird die Suche letztendlich fiir ihn erfole-
reich sewesen sein.'®

l!':'.r'."l:;rn.l.:g".\ -f',_;fml.

Dicses grofie Epos, genannt nach dem Helden Gilgame$ aus der
sumerischen Stadt Uruk, schildert dessen Erlebnisse und Taten. Zwel
Episoden gehdren in den in diesem Buch behandelten thematischen
Zusammenhang. Da ihnen im Thema dieses Buches cine zentrale
Rolle zukommt, folgen sie in voller Linge in der Nimve-Fassung und
der Ubersetzung von H. Schmikel.

fitar wnd Giloames [Titars Werbung)
Die Gottin IEtar findet Gefallen an dem strahlenden Helden und
wirbt um ihn:

Er wusch scin Haar, polierte seine Waffen,

Warfl in den Nacken seines H.||||1.I,:'.~. H:'hu!:L

[.1'!._[[1 illil ‘l.ii' '1'l:'|E:IlIII|.#.I I Klﬁ'itlt'l, [!.l]ll!l .‘-IE('ll r-'im'.
Tat an den .. ., ihn umgiirtend.

Als die Tiara er auls Haupt gesetat,

Hob ihre Augen aul die wunderbare lschiar

EAN| '.j'ilﬂilll“'.‘il']l. 'il] .‘-I"ifl("'l' ?'11'.I!I[|ﬂ':i.‘1'i'|"|l.rl'lt":

* Zum Mythos: E.A. Speiser, Etana, in: Pritchard 2.0, s. Anm. 9, 114; s.a. A K.
Grravsomn, ehenda, 517, Foster a.0)., 5 Anm, 9, 457, MeCall 2.0, s Anm. 10, 62 T
I. Sobert, Dhe Fran im alten Orent, 1973, 22 Zum Etana-Mythos und Sicgel-
darstellungen, 2B.: E. Heanneh, Bauwerke i der Altsumenschen Bildkunst, 1957,
25, Abb. 19, 20 (Abb. 20 entn.). B.M. Boehmer, Dic Entwicklung der Glyptik wiih-
rend der Akkad-Zeit, 1965, 190, Abb, 693 1 B, Bernbeck, .'H']l,"_;q"l_ Mythen, Riten
Etana wnd die ldeolome der Akkad-Zei, Bad 27, 1996, 174 [T B. 11:'1:-|,||§:|_ Fur
Darsticllung des Etana-Epos in der Glvpak, Festschroft fir H. Hirsch, WZEKM 1996,
157 . W. Heumpel/A. Green, Mythologe, RLA 8, 1993-97, 537 T, bes. 572
Goldvase aus Hasanlu: L], Winter, A decorated breasiplate from Hasanlu, Iran,
1980, 101, Abb, 74
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SRomm her, o Gilgamesch, sei mein Gemahl
Und lafl mich deine Manneskraft genielen,
Werd' du mein Gatie, und ich sei dein Weib!™"”

Enkiedy wnd die Dirne

Da Gilgamed recht tyrannisch, mit starker Arbeitsiron fiir den Bau
seiner Stadtmauer regiert, bitten die Bewohner der Stadt Urnk die
Gatter um Abhille. Die Gotter, ergriffen von dem Flehen, beauftra-
gen die Gotun Aruru, fiir Gilgame? einen Freund und damit jeman-
den, der thn auf andere Gedanken bringt, zu erschaffen. Sie schuf
aus Lehm ein Ebenbild des Gilgameid und legte es in der Steppe
nicder. Dort lebte der Neuerschaffene, Enkidu genannt, mit den wil-
den Tieren, bis er von emem Jiger aus der Stadt Uruk an einem
Wasserloch entdeckt wurde. Der erziihlie seine Entdeckung seinem
Vater. Der gab thm den Rat, diesen wilden Mann, mit Einwilligung
des Gilgames, durch eine Dime nach Uruk zo locken. Dies geschicht,

Da ging der Jager mit der Tempeldirne
Flirball, sie wanderten den Weg zunick
Drer Tage lang, dann waren sie zur Stelle.
Dort warteten der Jiager und die Dimne,
Ein Tag versirich, der aweite ging dahin

sie warteten der Triinke gegeniiber.
Dann kam das Wild, am Wasserloch zu trinken,
e Tiere, sich des Wassers 2u erdreuen
[bn aber, Enkidu, den Bergeebomen,
Der da von Gras sich nihrt geich den Gazellen,
Der mit dem Wilde trinkt am Wasserloch,
Mit dem Geuner des Wassers sich erdreut
MNun sah dic Dirme thn, den fremden Mann,
Den Wildgebornen aus der Steppen Fermne C . .
Das st er, Dime! Zeig thim deine Briiste,
Den Scholl o auf thm, daBl er sich dir nahe!
Sei ohne Scheu und lalf thn zu dir cingehn,
Frblickt er dich, so wird er sich dir nahn!
Wirl ab dein Kleid, dall er sich auf dich lege,
i".l'l:'{"_"d.' seine Laust nach Franenweise,
Denn (siche, danach) wird das Wildgetier,

das in der Steppe aufwuchs, vor ithm flichn,
Wenn seine Fille sich dir mitgeteile™

Da zeigt thm die Dine ithre Briiste,
tat aul den ScholBl thm, daB er sich thr nalue,

H. Schmdkel, Das Gilgamesch-Epos, b durchges. Aufl. 1980, 61 (Tal. 6.1 .
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War ohne Scheu und liefl ithn zu sich eingehn,
Warl ab ihr Kleid, dafl er sich auofl sie legte,
Erregte seine Lust nach Fravenweise,
Und seine Fille teilte sich ihr mut.
Sechs Tage, sieben Nichte mingen hin,

da Enkidu die Tempeldime lichte,
Bis er an thren Reizen sich pestutipgt.
Dann wandte er den Blick nach seinen Tieren.
Doch nun; als die Gazellen Enkidu
erblickien, Hohen sie vor thm davon,
Das Wild der Htu,']}];w wich var ithm zurick,
Und Enkidu erschrak, sein Leib ward starr,
Diie Kniee wankten, da sein Wild ihn floh.
Schwach ward er, und es war micht wie zuvor,
Doch hatte er nun Wissen; er begriff.
Umkchrend sank er zu der Dirmne Fillen,
Erhob zu threm Antitz seine Augen
Und héirte auf die Worte, die sie SpTac h.
Ez hub die Dirne an zu Enkidu:
SElug bist du, Enkidu, nun wie en Gott!
Was ldufst du jetzt noch nach dem Wildgetier?
Laff mich dich fithrn nun 2um umwallven Urak, '™

Beide Episoden sind in der iltesten, der sumerischen Fassung nicht
enthalten. Erst in der altbabylonischen kommt die , Liebesgeschichte®
zwischen Enkidu und der Dirne hinzu, Noch spiter, in der Ninive-
Fassung, ist zu lesen von der Werbung der litar (5. weiter aul 5. 39,
die Schmihung),

Dy Mirchen pom :fn,'_:{f? Resst
Diese hithsche Geschichte aus dem Hurritischen (neben hethitischen
liegen etliche hurritische Fragmente wie auch eine akkadische Uberset-
gung aus El-Amarna vor; abgefalt um 1400 v.Chr,) bringt die Liche
aufl menschliches MalB. Nicht von der Liche #wischen Gottheiten und/
oder auBersewidhnlichen Helden wird hier benchtet, sondern von der
swischen zwel Menschen, Die relativ zahlreich erhaltenen Texte
lassen aul eine gewisse Beliebtheit dieser Geschichte schlieBen,

Der Jiager Kesdi ist derartig leidenschaftlich in seine frisch an-
retraute Frau verliebe, dall er nur noch bet thr sein méchte und nicht
mehr aul die Jagd egeht. Dariiber frgert sich seine Mutter, denn sie

Ders., chenda 31 (Tall 1.IIL46 1), Eine andere Fass. u. Uberset. 5. K. Hecker,
Ias akkadhsche Gileame _~a|_'||-|",|J| %, ins K. Hecker et al,, a0, 5 Anm. 9 650 . St
Dalley, :"-.E:Ll_ll:‘ [revm _"A.||,'_1-:||_|r|::||r'|i:|,._ 1989, 137
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fing an Not zu leiden. Sic macht ihm wegen seines Verhaltens Vor-
wiirfe, und so wird der altbekannte Zwist zwischen Mutter des Mannes
und der Schwicgertochter bereits hier angesprochen. Um den Arger
seiner Mutter zu beschwichtigen, und wohl auch, weil das Feuer der
Leidenschaft mittlerweile etwas schwiicher brennt, geht er daraufhin
wieder aul die Jagd. Aber da er die Opfer fiir die Gotter ebenfalls
vor lauter leidenschaftlicher Licbe vernachlissigte, hat er kein Jagd-
gliick mehr, Wie in der vorherigen Geschichte von Enkidu weichen
die Tiere vor ithm zuriick. Ohne Jagderfolg wagt er sich nicht mehr
nach Hause. Dann wird der Text unklar, offenbar hat er Triume
iiber erfolgreiche Jagden.™

... Keschschi [nahm] die Schlwester] des Udubscharmi zur Gattin,
Der Name der Frau (ist) Schintalimeni; sie {ist) wunderbar {und) [mit]
all[em] ausgestattet, Keschschi ge[horcht] (von num an nur) seiner Frau
und Keschschi versorgt die Gouer nicht mehr mit Brot (und) Wein.
In dic Berge geht er nicht mehr zum Jagen; er hirt nur auf seine Frau.

Seine Mutter begann zu Keschschi zu sprechen:  Nur deine Frau
ist dir lich geworden! In die Berge gehst du nicht mehr zum Jagen
und bringst mir nichts (mchrl!® Keschschi nahm (seinen) Specr hoch
und ref die [ Jagdhunde hinter sich her und ging ins Gebirge Natara
zum Jagen, Da die Gotter gegeniiber Keschschi wegen der (ausgeblie-
benen) Welnraton zormig (waren), x'u'r'h.tl'_uvn sie alles Getier vor sei-
nen (Augen).

Keschschi irrte drei Monate lang in den Bergen; zuriick in sein Dord
méchte er mit leeren Hinden keinesfalls gehen, hungrig und durstig,
Und Keschschi quilt (noch dazu) eine schlimme Krankheit. Und Kesch-
schi [...] sein...wie e¢in Schmuck[stein] an einer Stange [.. ]

¢) Lichesdichiung

Am bekanntesten sind die Liebesverse aus der Ur IT1-Zeit.*! Es sind
aber nicht private Gedichte zwischen Liebenden, sondern Verse, die
ehemals in kultischem Zusammenhang mit dem Ritus der ,Heiligen
Hochzeit® standen. Ein Beispiel, das bekannteste, weil wohl eindrucks-
vollste, ist das Lied einer Priesterin fir Kénig Susin von Ur.

" In der restlichen, bruchstiickhalten Fortsetzung wird von den Gefahren erzéithlt,
denen KefEl ausgesetzt ist. In Rs. 11 st von seinen Edebnistriumen die Rede.

oA Unal, Das Miirchen vom Jiger Keschschi, CTH 361, in: Hecker et al,
5 Anm. 9, 83l.

A Allgemein zu Licbesdichiung: ©. Wilcke, Lichesheder, in: Kindlers Literatur-
lexikon, Vol. VI, 1971, 2134 [ A, Falkenstein/W. v. Soden, Sumerische und akka-
dische Hymnen uwnd Gebete, 1953, 119 [0 Leick a0, 5. Aom, 8, 111 I J.G.
Westenhaolz, Love If'ri('s from the ancient MNear East, in; Saseon 2005 Anm. 4, 2471 i
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Briutigam, teuer meinem Herzen,

Grol ist deine Schinheit, sl wie Honig,

Liwe, teuer meinem Herzen,

Grold st deine Schénheit, sif wie Honig,

Du hast mich berdickt, lal mich zittemd vor dir sichen,
HI':II.I!iL[:-IIl]._ du sollst mich in deine Schlalkammer fithren,
Du hast mich beriickt, la@ mich zittermnd vor dir stehen,
Liwe, du sollst mich in deine Schlafkammer hihren.
Briutigam, laB dich von mir lichkosen,

Meine kastliche Lichkosung st wiirziger als Honig,

In der Schiafkammer, mit Hr:ili_:_; gt'fu“l\

Lafll uns deme grofle Schionheit genielen.

Liwe, lalb dich von mir liebkosen,

Meine kisthche Licbkosung ist wiirziger als Honig.
Briutigam, du hast Gefallen gefunden an mir.

Sag o5 meiner Mutter, sie wird dir Leckerbissen schenken,
Meinem Vater, er wird dich mit Gaben tberhiufen.
Deine Seele, ich weil, wic ich deine Secle iristen will.
Briutigam, schlal in unserem Haus, bis der Morgen grau.
Dein Herz, ich weill, wie ich dein Herz erfreuen will.
Liwe, schlal in unserem Haus, bis der Morgen graut.

Du, weil du mich liebst,

Schenk mar, atte, demne Licbkosungen,

Mein Herr Gou, mein Herr und Beschiiizer,

Mein Schu-5Sin, der Enlils Herz erfreut,

Schenk mir, bitte, deine l.i.l.'.l:l]tl':l.‘-ﬂ':'l_'_ﬂ'll.

Dein Ort, siiff wie Honig, bitte, leg (deine) Hand darauf,
Deck ihn zu mit (deiner) Hand wie mit einem gisehban-Gewande,
Deck deine hohle Hand dariiber wie ein gisefban-Gewand. ™

Neben diesem persinlichen Liebeslied machen andere eher den Ein-
druck von volkstiimlichen Gesingen, die vielleicht nicht nur zu einem
Ritus gesungen wurden. Auch bei ihnen steht der erotische Aspekt
im Vordergrund.

Soweit die Beispicle aus der sumerisch-akkadischen Dichtung des
3.~Ende 2. Jahrtausends v.Chr. Viel ist schon dariber geschrieben
worden, doch meine ich einige neue Gedanken hinzuliigen zu kénnen,

Diese relative ,, Jungheit der hier zitierten Dichtung macht ¢s natiir-
lich fragwiirdig, auf vor ihr licgende dltere Zeit zuriickzuschlieBen.
Und doch bietet sich diese Vorgehensweise an, weil gane cindeutig
in ihr Geschichten aus einer édlteren Zeit des Zweistromlandes ent-

! Kramer, 3.0, 5. Anm. 6, Geschichte beginny, 170,
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halten sind, denn sie schildern ltere Verhilinisse dieses Gebietes. Umn-
gekehrt formuliert: manche Motive lassen sich nur verstchen, wenn
man in ihnen Uberreste einer dlteren Zeit, vielleicht sogar bis aus
der schriftlosen Zeit, miindlich tradiert, sieht,

Fassen wir den Eindruck, den dicse frithe Dichtung auf die hew-
tigen Leser und Leserinnen macht, zusammen, so verstehen wir
darunter eine Beschreibung der sexuellen Liebe. Am Anfang waren
Vergewaltigung und Gewalt zwischen den Geschlechtern anscher-
nend so hiufig, dafl sie Thema der Dichtung waren, weil sich jede/
jeder mit den Geschichten identifizieren konnte.™ Dann hatte man
die Sexualitit offenbar in den Grifl bekommen. In den Beschreibun-
gen erscheint diese dann nidmlich bereits von hoher Zivilisiertheat,
nicht nur, weil 6fter beschrieben wird, daB vorher der Kirper geba-
det, gesalbt, verschint wird mit Gewindern sowie Schmuck und ein
entsprechendes Lager vorbereitet wird, kurzum, auch die gesamite
Situation | kultiviert™ ist, sondern auch, weil sie stellenweise mit psy-
chischer Feinheit besungen wird. Man fand hereits Worte Hir die
kirperliche Vereinigung, die von Sinnlichkeit, Leidenschalt und Ein-
filhlungsvermégen sprechen und durch ihre Bildhaftigkeit auch die
heutige Leserschaft berithren. Die Licbeslieder der Ur I-Zeit sind
die bekanntesten Beispiele dafiir. Neben dieser ,Hof-Dichtung™ gab
es auch eine Dichtung fiir das tigliche Leben, vielleicht nicht ganz
korrekt bezeichnet mit |, Volksdichwmng™. Einige Gebete und Spriiche
fiir Liebeszauber sind erhalten geblieben, besonders aus der Mitte des
2, _l.‘l|]t'1im$r]](1‘: v.Chr, Awer |?-L'i:-‘.]‘.l'ir|l' sollen dies veranschaulichen,
Beim ersten, dem [rithesten, altakkadischen ist die direkte Sprache
typisch fiir diese Art der Dichtung. Das zweite, jiingere hingegen 1st
nicht typisch in seinen eher romantischen Bildern, aber schin. Beim
ersten Spruch will man die Unnahbare zur Gegenliebe beschwiiren,
beim zweiten erhofft man Heilung vom Liebesschmerz durch die
Wunscherfillung, Dabei ist zu bedenken, dali diese Verse nicht ein-
fach Phrasen sind. In frithen Zeiten glaubte man an die magische
Wirkung der Worte und meinte durch ihre Zauberkralt die Situation
im pewiinschten Sinne zu verdndern.

1 Ich |1;|L'L'H' deinen Mund der Unnahbarke,
Ieh |1:u'kl+' deine bunten ."slILft'ﬂ.

9 Damit ennnern sie an die jingeren grechischen Gottersagen Ich deute diese
Parallcle als Hinweis auf das lingere Beharren der Gricchen in dieser Bewubiseinslage
(s S, 1H, 184,
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Ich packte deine Vulva des Unins (d.h. woher der Urin kommit},
Ich Sprang in den Garten des :".]nlufg_{ul,lu_'x.

Ich fillie seine Pappel . . .

Kreise unter den Buchshbéiiumen,

Wic der Hint die Schafe,

Die Ziege thr Zicklein,

Das Mutterschal sein Lamm,

Diie Eselin thr Fiillen smbreist.

2 Die Herzenspflanze wiichst n den Bergen.

Ich pflickte sie, aber sie packte mein Here.

Ich sprach zu Samas3, aber sie packte das Herz des Samas,

Ich sprach zu den “Tieren, aber sie packte das Herz der Tiere.

Ich sprach zum Feld und zu den Hihen, aber sie packte das Here
des Feldes und der Hihen,

Ich sprach zum Berg und zum Wadi, aber sie packte das Herz
des Berpes und des Wadli

ch sprach zo meinem Herrn Asalluhi, dem Herrn der Be-
schworungskunst, und zwar:

oMein Herz soll geltst werden,

Wie mein Here gelist wird, so sell das Herz des Samasd grelist
werden,

Wie das Herz des Sama$ gelist wird, so soll das Herz der Tiere
pelist werden,

Wie das Herz der Tiere geliist wind, so soll das Herz des Feldes
und der Hohen geliist werden.,

Wie das Herz des Feldes und der Hohen gelist wird, so soll das
Herz des Berges und des Wadi gelést werden,

0 Samas, diese Pllanze ist deine Planze: wer sie trinkt, soll
FETLESE,

Wer sie trinkt, soll gedeihen, wer sie winkt, soll von seiner Krankheit
befreit werden,

Wer sic trinkt, soll heil werden, wer sic trinkt, soll seine Wiinsche
crreichen®.?

Insgesamt sind auch sie eher als Hinweise auf Sehnsucht nach Sinn-
lichkeit zu deuten, Es beriihrt zwar der Hauch von Individualitiit,
der uns durch das Aussprechen von persénlichen Winschen und
Problemen emtgegentritt, doch wiirden wir aus heutiger Sicht hinter
dieser Praktik des Licheszaubers emen f,v.'uul_:: eine |__-|1[!'|'|.-.1'i'|1|1tl_g|f des

“ Leick a0 5. Anm, 8, 193 ff, 220 . C.G. Wilcke, Schrift und Literamr, in:
B. Hrouda, Der Alee Orient, 1991, 280, Reiner a.0., s. Anm, 10, % 190, 192
Zitate entn.). Zu Licheszanber allpem.: BRI, n-iuh:_;-\.. Liebeszauber, RLA 7, 198790,
17 1
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Partners unter die eigenen Vorstellungen sehen. Dies ist das Gegentell
von echiter Liebe, Noch also ist der Weg zu thr weit,

Die aul die Leserinnen stellenweise wie aus weiblicher Sicht beschrie-
hen wirkende Sexualitiit gilt allgemein als Rest einer matnarchali-
schen Familien- und Gesellschaftsstruktur, Bei dieser Deutung wird
iibersehen, dall es spitesiens ab dem 3. Jahrtausend v.Chr, im meso-
potamischen Raum, also zu einer bereits patriarchalischen Zeit, gebil-
dete Frauen als Schreiberinnen, Siingerinnen und Priesterinnen im
Dienste der Tempel und Paliiste gab. Einige von ihnen waren auch
literarisch titig oder ibten zumindest groflen Einfluff aufl das litera-
rische Schaffen aus. Als berithmte Beispiele hierfir gelten Enbedu-
anna, die Tochter Sargons von Akkad (um 2300 v.Chr.), und die
Priesterinnen der Ur 11I-Zeit (2047 v.Chr.-1939 v.Chr.). Aber auch
Kéniginnen und Prinzessinnen scheinen gedichtet zu haben.”

Und was ist mit emotionaler Liebe? Ein sumerischer Licheszauber
aus der althabylonischen Zeit erzihlt von einem jungen Mann, der
sich . Herzensliehe® ersehnt, aber auch bereit ist zu geben. Er sicht
eine schine Dirne und will gie gewinnen, Da es thm nicht gelingt,
will er ihren Widerstand durch einen Liebeszauber diberwinden.

Es folgt die vollstiindig erhaltene Beschwirung.

Das schone junge Midchen, das aul des Stralle steht,

das junge Midchen, dic Lhrne, die Tochter Inannas,

das junge Midchen, die Tochter Inanmas, die in der Herberge
sich aufhilt,

ist (wie) reichliches Fert, reichliche Dickmilch,
5 st dic Kuh, das hohe Weib Inannas,
ist der grofie Speicher Enkis

Wenn das junge Midchen sitat, ist es ein bltthender Garten von
."|.|}ti-ii1.=i|||||l.'|:~

wenn e liegt, macht esin Freode . ... ... ...

ist es ein Zedernast, der Schatien spendet.

10 Ieh strecke nach ihm (mein). .. o.. .. aus; das. ..... der
Herzensliche,
ich strecke nach thm (meine) Hand aus, cie Hand der Herzenshebe,
ich richte auf es (mein) Auge, das Auge der Herzenshebe,
ich lenke zu thm (memen Full, den Full der Herzensliche.

Seibert 0.0, 5 Anm. 16, 12 £, 21, WW. Hallo, Orinns, The ancient Near
Eastern backeround of some modern Western Institutions; 1996, 262 fl. (Women
as authors). L.E. Pearce, The scribes and scholars of ancient Mesopotamia, in:
Sasson 2.0, 5. Anm. 4, Vol IV, 2.265 T
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der strahlenden . ... e
I3 .. .ot von der Schwelle? herabkommit,
die Herzensliche auszubreiten,
die Herzensliche zu. . ... ..

Wenn es von der reinen Schwel

nachdem es die Herzenslicbe von oben wic ... ... ... ... ... hat
hat es die [Brjust des jungen Mannes wice mit einem Rohr ge-
schlagen.

20 Asariluhi sah dies,
trat zu seinem Vater Enki ins Haus, sprach zu ihm:

<ein Vater! Das schine junge Midchen, das anf der Stralle
stehe™

Machdem er es ein sweites Mal gesagt hat, (Bihrt er fort):

~Was ich in eiesem Fall tun soll, weill ich nicht, Was wird ihn
heruhigen?

25  Enki amwortete seinem Sohn Asarilubi:
HMein Sohn! Was weillt du nicht, was kéinnie ich dir hinzufiigen?
Asarilubi! Was weillt du nicht, was kiénnte ich dir hinzufiigen?
Was ich weill, weillt anch du.
Fett ciner reinen Kuh, Mileh einer Slam-Kuh,

30 Fett ciner Kuh, Fett ciner weillen Kuh
giele in cine Schale, die zu einem griinen fakan-Gefill gehirt,
und sprenge es aul die Brust des jungen Midchens!
Dann wird das junge Midchen mir die offene Tir nicht ver-

schlieBen,

wird es sein weinendes Kind nicht \-.r:-_{nc.‘ulic-rl.

35 wird es hinter mir herlaufen.
Beschwiorungsformel der Beschwérung des é-nup-ri ™

Besonders schin ist die Zeile 19 mit der Schilderung des Empfindens
1:|"r ]}il’lld]il']'ll‘]] ‘ll.i"l'li."]”i:ti'i[. J}('.“'{'l“ll‘!'il“"ll 'I.'I.il. "\.i{' I]]il \\Il'['?{]i'ii'l]l"ll 1.'\'il;'
~ein Blitzschlag aus heiterem Himmel® oder .dem Treflen von Amors
lJ’-ﬂliE':']'I“.. alk l.'!'|.i|J!I':'I1 '\'l'i:l- !l‘il.']' |.-||:'|'| .'Ihlthﬁl‘lll]i.\'{'lli'” ,'llhil.‘:.[l'l'”{'k {1i|.|..|||':
Ldie Brust wird wie mit cinem REohr geschlagen®,

Ob hier tatsiichlich die emotionale Liche in unserem heutizen,
westlichen Sinne beschrieben wird, ist fraglich, denn hiuhg ist diese
HHerzensliche® cin Ausdruck fir sexuelle Leidenschafi.

e gleiche Aussage gilt auch bew. wird bestédtigt, fir/durch einen
weniger bekannten altbabylonischen Dialog, genanmt L, Ein Zwie-
gesprich Hammurabis mit einer Frau®™, Solche Streit- oder Zwiege-

Lichesauber: A, Falkenstein, Sumerische ||'li:;|:|}-t Texte, ZA NF 22 (Band b6
15904, B3 0 Vel Lok, s. Anm. 8, 5. 197 (engl.).
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spriiche waren damals eine beliebte Literaturgattung. Die Fran sagt in
dem insgesamt schlecht erhaltenen, deshalb schwer zu interpretieren-
den und fiir eine vollstindige Wiedergabe ungeeigneten Werk an

eciner fir uns zentralen Stelle:

Ich suche [seme] Manneskrafi,

Herr, ich diirste nach |sener| Lache,

......... dein Lachen ..o [fooneniini]

mag er auch ..........an den Tagen, melt [ ..o......]
Tag und Nacht werde ich redfen.]

Antwort Hammurabis (stark zerstirt

Daraul die Fraw:
Ja, meine Augen such|fen vin] gar sehr,
ich bleibe schiaflos, da ich immer wieder nach thfm] auvsschaue,
Er kinnte doch vielleicht durch mein Stadiviertel] gehen:
doch,) der Tag ist jetzt vergangen, wo |asf erd].”

Trotzdem wird es die emotionale Liehe auch damals gegeben haben.
Als Hinweis daraul gelten kleine Figiirchen aus sumerischer Zeit
{s. Abb. 1.3-1.5). Die dargestellien Paare strahlen auf die Betrachter
persimliches Gliick und tiefe Harmonie aus. So bietet sich neben all-
gemein menschlichen Uberlegungen die SchluBfolgerung an, dabB
auch in dieser frithen Zeit den Menschen diese Form der Liche
bekannt war.® Es ist der Arm, den der Mann wie beschiitzend um
die Frau legt, der diesen Eindruck von Liebesgliick vermittell. Als
ein solches Paar stellt man sich, obwohl nicht genaver geschildert,
auch Utnapistim und seine Frau im Gilgames-Epos vor.™

Ein Vergleich mit Ehepaar-Darstellungen aus dem alten Agypten
macht den heutigen Betrachter erst aul das Besondere dieser Arm-
haltung bei den altorientalischen Ehepaaren aufmerksam. In Agyp-
ten gibl es verschiedene Vanatonen be }';ht'[h:i:i]'-ll::'ﬁh‘ﬂﬂ]]_'.{t‘l]: die
Frau legt den Arm um den Mann auf dessen Schulter, Mann und

Dialog: W. v. Soden, Ein Zwiegespriich Hammurabiz mit einer Frau, ZA NF
15 (Bane 49 1949, 171 (Zitat, M. Held, A fathful lover in an old babvlonian dia-
logue, JOS 15, 1961, 1 @; vgl. ders, JCS 16, 1962, 37 .

Grundsizlich: M. Dictrich, Semiramis oder: War dic Frau im Alien Orient
nur schén? B. Schmitz/ L, Stelfzen, Waren sic nur schin? Frauen im Spicgel
der Jahrausende, 1889, 117 . (mit weit, Lichinw. und Gedanken). Vgl. hicrzo
Seibert, Anm, 16, 5. 30,

B Sehmiokel, 5. Anm. 17, 5 105 1 (Taf. 11, Zeile 190 ).
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Abb, 1.3  Nippur, Inanna-Tempel

Frau halten sich bei der Hand, beide umarmen sich, indem sie sich
gegenseitiy die Hand aufl die Schulter legen, sie zeigen ihre Zuneipung
durch cine zirtliche Gebiirde, oder sie stehen hew. sitzen einfach
nebeneinander. Die erste Form ist am hiufigsten zu sehen (manch-
mal auch mit erster und zweiter Frau), AuBerst selten halt der Mann
dic Frau im Arm, wie bei den mesopotamischen Figiirchen. Driicke
sich ber lezteren darin aus, dafl er derjenige ist, der mehr lieht?
Oder duBert sich in dieser Haltung eher die mannliche Dominanz,
seine Uberlegenheit? Ob als Gestus groBer Zuneigung oder der Besitz-
nahme — auf jeden Fall beginnt hier bei den Paarabbildungen die
Darstellung der méinnlichen Dominanz in der altorientalischen Kunst.
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Mari, Btar-Tempel

14 (aund b

Ahh.
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Abb. 1.5 Hafag, Hir]-']'x'ulp:'l und House Area
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Entweder ist der Mann grofler, hat die bequemere Sitzgelegenheit
oder ist in den Vordergrund geriickt. Im Grunde pallt diese Darstel-
lungsweise gut 2osammen mit erhaltenen Texten tiber Ehegesetze.
Ihnen zufolge hat Urukagina von Lagad (Frithdynastische Zeit, ca.
2350-2340 v.Chr,) die patriarchale Familienstruktur per Gesetz ver-
ordnet. Zumindest wird der nachfolgende Text in dieser Hinsicht inter-
pretiert, ,Die Frauen der fritheren Zeit, zwei Miénner konnten heiraten,
die Frauven der (jetzigen) Zeit (wenn sie das tn). . ." Es folgt die
Nennung einer Sanktion fiir die verbotene Dyandrie, die leider heute
noch unverstindlich ist.™ Diese dulere Anderung im Zusammenleben
vorn Mann und Frau mull auch eine gefiithlsmiilige bewirkt haben.
Wie dem auch sei — ein Thema fiir die Dichiung war die Schilderung
von Gelithlen, einer gefiihlsméilizen, romantschen Licbe in unserem
Sinne, noch nicht

Insgesamt vermittelt die Dichtung das Bild einer Gesellschaft, die
sich der Sinnenfreude hingibt. Beide Geschlechter erfrevuen sich daran.
Diese Einstellung, im Leben, so lange es wihrt, méglichst alle irdi-
schen Freuden auszukosten, und zu denen gehoren die Liebesireuden,
zicht sich von jetzt ab durch die Liebesgeschichten. Ja, es scheint so,
als ob sie als Ersatz fiir die Unsterblichkeit, welche die Gétter den
Menschen versagt haben, und als Entgeltung fiir alles Leid aufl die-
ser Welt gesehen werden (s, weiter 8. 187 ). Viele sehen darin den
Beginn einer Lebenseinstellung, die der griechische Philosoph Epikur
(341-270 v.Chr.)) formulierte mit dem Satz: . Sinn/Zicl des Lebens
ist die Lust”. Er meinte damit jedoch nicht jede augenblickliche Lust
des Fleisches, sondern die geistige Lust, die zur Weisheit fihrt, ,,Wenn
wir sagen, dall die Lust das Ziel sei, meinen wir nicht die Lust des
Wiistlings, die ganz im Geniclflen aufeeht, . . . sondern die Freiheit
von kérperlichen Beschwerden und von Beunruhigungen der Seele.
Und auf die letzte kommt es vorziglich an.” Erst nach Epikur ent-
wickelte sich seine Lehre in Richtung | GenubBsucht® und wurde auch
weitgehend als eine Bejahung derselben verstanden. So ist diese

' Agypt. Abbildungen: C. Vandersleyen, Das Alte Agypten, PKG 15, 1975, Tal
140 (um 23300, 279 (aw. 1780-1700 v.Chr.). Schmitz a0, 5. Anm. 28, Abh. 18,
27 9. 35 W, "l.‘n.l,"\.l,-:'r1|{|||"i._ Dlas ale ."l.l_:':a'l'l'.l:']l., Th-Hevne 19749, 84 | Ff!-l..-".\-:'lj_“ Sench,
um 2300 v.Chr.). Zitat M. San Nicold, Dyandrie, BLA 2, 1938, 256; sa. E. Ebeling,
Familie, RLA 3, 1957-71, 9 &
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Lebenseinstellung eher vergleichbar mit dem Hedonismus, der Lustlehre
des Anstipp (435355 v.Chr.), einem Vorliufer des Epikur.™

Die Sinnenfreude auf Erden hat ihre Entsprechung im Ritus der
HHeiligen Hochzeit™ und in der darstellenden Kunst m Form von
Liebesszenen, die allgemein mit dem Terminus , Heilige Hochzeit™
verschen werden, Das Ritual, gemeint ist die Hochzeit zwischen einer
Gottheit und einem Menschen, in deren Vertretung zwischen einer
Priesterin und dem Konig, Liflt sich bis in die frithdynastische Zeit
zuriickverfolgen.™ Dies ist, anders ausgedriickt, die Zeit des ent-
wickelten Matriarchats™ und der Anfiinge des Patriarchats. Erotische
Darstellungen sind aus noch fritherer Zeit bekannt. Als dlteste gilt
cine Schnitzerei aus grimlichem Gestein, gefunden in Catal Hiyiik
(5. Abb. 1.6). Sie zeigt einen Mann und cine Frau in enger Umarmung.
Ein ebenso bekanntes Lehmfigurenpirchen aus Hacilar (hier nicht
abgebildet) 15t nicht ganz so klar zu deuten. Beide Bildnisse werden
datiert ins 6. Jahrtausend v.Chr. Diese Szenen hiufen sich dann auf
Stempelsiegeln (s. Abdriicke aus Tepe Gaura XI1-X1, s. Abb. 1.7 und
dhnlichen zeitgleichen aus Tepe Gijan, Stempelsicgeln in Form eines
Paares aus Sisa B, s. Abb. 1.8) ab der Uruk-Zeit, Vasen (s. althe-
thitische Vase aus Bitik, Abb. 1.9) auf Rollsiegeln, Tonreliefs (s. Abb.
1.10), und ."'-!t'[;i|i|”[§_{l”il'l:'.|1l'l:i ::ll:ii'l' nicht Hl:];l,:'i']li!ti1‘1. Diese Darsiellun-
gen reichen von rein sexuell verstandenen (s. Abb. 1.6) bis hin zu
emotional empfundenen (s. Abb. 1.9, 1.10). Besonders schin ist letz-
tere auf dem hier gezeigten altbabylonischen Tonrelief aus Girsu/Tello
(s. Abb. 1.10, H 11 cm, B 6.4 em) zu schen. Die beiden Figuren, ein
Mann und eine Frau, liegen auf einem ausgebreiteten Tuch mit seit-
lichen Fransen. Sie sind sorgfiltig frisiert und gekleidet und umarmen
emander. [hre Blicke und Gesten bringen ,eine gewisse unerwartete

W Sehméikel 2.0, 5. Anm. 17, 8. 88 (Taf 10, Feile 3 J Fiirstauwer. Erog im
Alten Orient, |1_J. vermutl, 1965 166, W.F. Chio, i".pikll'l'. Cotta’s Bibl. d. Modeme,
2. Aufl. 1975, 440.

“ J. Renger/].5. Cooper, Heilipe Hocheeit, RLA 4, 1972-75, 251 ff E. Ebeling,
Geschlechtsmoral, RLA 5, 195771, 223

7 Matriarchae Mutterrecht, doh. Frauen sind rechilich und wirtschaftlich analyhiin-
gig vom Mann, Erbrecht, Familientradition u. -zusammenhali gehen iiber die Frauen,
weibliche Goitheiten, Pricsterinnen uned Ahnfraven sind wichtie. Nach H, Gétmer-
Abendroth, zB. & 32 T, 132 [, pab es zwei Stfen: das einfache und das entwickelte
Marriarchat. Die letziere Stufe ging dber in die frihpatriarchale Stufe | Patdarchat =
Vaterherrschali).
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Abb. 1.6 Catal Hinyiik

Abb, 1.7 Tepe Gaura
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Abb. 1.8 Stsa, Stempelsiegel]

Abh. 1.9 Althethitsche Vase aus Biuk
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Abb, 1.10 Rellsiegel, Urik-Zeit

Vertrautheit zwischen zwei gleichgestellten Partnern zum Ausdruck. ™"
Derartige Szenen sind abzugrenzen von Ehepaar-Darstellungen,
obwohl die Uberginge flicBend und die Unterscheidungen deshalb
schwierig sind.

W W Onthmann, Der alte Ordent, PG 14, 1975, 302 Zu Hacilar s. 2.B.,
J. Mellaan, Exeavaidons at Hacitar, 1970, Tafl 210 ff, Taf. 502 {Schicht VI =
562045699 v.Chr.), Tepe Gijan: Dewl. Ansicht 2.B. G. Contenau/R. Ghirshman,
Fouilles du Tépé-Givan, 1933, Taf. 38, Nr. M (hier nicht abgebilder). Weitere
Abbildungen: U Winter, Frau und Géoin, 1985, Abb, 340 ., F. Pinnock, Erotc
arl in the ancient Near East, in: Sasson a0}, 5 Anm. 4, 2521 (T
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Mit diesern Ritus, der als Fruchtbarkeitskult das Gedeihen und die
FortpHanzung von Menschen, Tieren und Planzen sichern soll, wird
die Sexualitit als lebensspendendes Prinzip der Natur geheiligt, erhilt
die geschlechtliche Liebe ihre religitise Erhshung. Sie wird eingebet-
tet in die Suche nach einer Antwort auf das Mysterium des Lebens.
=

ﬂii.l.‘ ﬂl'.\t'|§|t'i'||l|il'i:ll' I.ii'h{‘ ill] I|.1]'=’|Hh.r'!i"|'|.tE!"l'|'l,;|||‘i:|. H['i s :']nr][iun;ﬂ LJ{iq-r

v zeichnet sich schon aul dieser frithen Stufe ab. daf der Mensch

religifis, zu verankern versucht.

S0 die Deutung iiber vinen Ritus, der uns iiberliefert ist aus einer
Zeit, in der er schon recht alt war. Die Urspriinge hzw. Vorsiufen
licgen aber linger zuriick und waren sicher anders, zumindest im
mesopotamischen Raum.,

2Wegen seiner Frithgeburtlichkeit kommit der Mensch nicht nur kor-
perlich, sondern vor allem auch psychisch unfertig zur Welt. Nur die
kontinuierliche Beziehung zu einer miitterlichen Person und die Aus-
bildung cines ausgeprigten Abhiingigkeitsverhiltnisses mit den entspre-
chenden Affekten kénnen diese Unfertigkeit ansgleichen, Wir kéinnen
heute mit einiger Sicherheit sagen, dall diese elementaren Gefiihle
sich in den religiésen Bindungen an ein barmherziges, allmichtiges
und giitiges Wesen widerspiegeln.” . .. Diese BewuBtseinsstufe ent-
spricht der 1. Phase des Matriarchats, in der man sich eanz bezo-
gen fihlie zu einer allméchogen groBen Muter, Es scheint, als ob aul
der 2., der entwickelten Phase, der Heras/Held, ein besonders angst-
freier Vertreter der Minner, zaghafi beginnt, sich aus dieser engen
Symbiose teilweise zu befreien. Aber ,das individuelle Ich erlebte
sich in den Frithstadien der Kultur als so schwach, dalfl nur das Zu-
riickgehen auf einen rituellen Vollzug ausreichende Stabilitit fiir eine
cigenstandigere Aktion verlich, Alles eigenbestimmie Handeln kann
Angst- und Schuldgefithle auslésen, die letztlich auf die Urhandlung
des Sich-zur-Welt-Bringens zuriickgehen, was gleichzeitig bedeutet, die
urspriingliche Einheit von Mutter und Kind zu opfern. Insofern ist
cigenstindiges Handeln immer zutiefst mit dem Bruch einer urspring-
lichen Symbiose, mit einer Ursiinde behaftet. Die innere Verarbeitung
dieser tiefreichenden Gefithle kann im Opfer ausgetragen werden, “®
Und so kann der Held in dieser Entwicklungsstufe sein eigenstin-

Zum Gess der Umarmung sa. Figur aus Assur: E.D. van Buren, Clay figrunnes
of I:!H.I:l'!.:.l:l:liul and ..'L\‘\'\:.I'i.!. 1930, Tall XL, Abb, 192 {Text 147,

* L Janus, Wie die Secle entsteht. Unser psychisches Leben vor und nach dei
Geburt, do. 1993, 26, 168 (Zitat), sa. 172 T,
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Taten fir die Goutin vollbringt. In der Wechselbeziehung darauf er-
kennt sie thn als Diener, Sohn und Gelicbten an.

Von diesem psychologischen Hintergrund ausgehend, 1iBt sich dann
die weitere Entwicklung verstehen, Man iibertréigt menschliche Erfah-
rungen aufl Gottheiten. Als in Mesopotamien diese beschlossen ihre
Macht, aber auch ihre Fiirsorge und Verantwortung fir die Men-
schen an Menschen zu delegieren, suchten sie nach gecigneten Min-
nern fir diese Aufgaben und Fihrungsposition. Es ist anzunehmen,
dafl die Auswahlkriterien Tiichtigkeit, Mut, VerldBlichkeit und
Gesundheit waren. Nach 5. Freud ist der Mensch gesund, der arbei-
ten, lichen und genieflen kann. Arbeiten im Sinne der altorientali-
schen Gottheiten konnte der, der in der Lage war, die Herden und die
Menschen zu schiitzen — also der Hirte, spiter der Jdger und noch
spater der Krieger. Frith ging schon die Wahl iiber den friedlichen
Landmann hinweg. In der Geschichte Inanna bevorzugt den Land-
mann* soll die Géttin sich einen Ehemann wihlen. Sie hat die Wahl
zwischen dem Hirten und dem Landmann. Sie tendiert zu einer Bevor-
zugung des, wie aus der Beschreibung zu ersehen, friedfertigen, be-
décht ig-’t‘n Ackermanns. Aber ihr Bruder Utu empfiehlt ihr, den Hirten
zu wiithlen (vel. 8. 158). Der zihlt ihr wortreich seine eigenen Vorziige
gegeniiber denen des Landmannes auflt zeigt ihr, dall er in keiner
Woeise diesemn nachsteht, im Gegenteil,

Mehr als ich, was hat der Ackersmann mehr als ich?

Sollte er mir sein schwarzes Gewand geben,

Wiirde ich ithm, dem Ackersmann, mein schwarzes Schal dafiir geben.
Sollte er mir sein weilles Gewand geben,

Wiirde ich ihm, dem Ackersmann, mein weiBes Schaf dafiir geben,
Sollte er mir sein bestes Bier einschenken,

Wiirde ich thm, dem Ackersmann, meine gelhe Milch dafiir einschenken,
Hnl]lu' er ruir S0 |_1|:|I:'.~' Bier einschenken,

Sollte er mir sein gutes Brot geben,
Wiirde ich ihm, dem Ackersmann, meinen Honighkiise dafiir geben.
Sollte er mir seine kleinen Bohnen geben,

Wirde ich 1'|!||1|:_ dem Ackersmann, meine klemen Kischen daftir geben.
Machdem ich gegessen, nachdem ich getrunken habe,
Lasse ich ithm den restlichen Rahm dbrig,

Lasse ich ihm die resthiche Milch iibrig,

Mehr als ich, was hat der Ackersmann mehr als ich?™®

¢ Zum Epos: SN, Kramer, Dumuzi and Enkimdu, the dispute between the
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Inanna Liflt sich {iberzeugen. Es ist wohl letztendlich seine ageressive
Form der Selbsteinschitzung, welche Inanna veranlaBt sich fiir ihn
zu entscheiden. Auch der Landmann ist wohl von der aggressiven
Art des Hirten beeindruckt, denn er ist iiber Inannas Entscheidung
nicht gekriinkt, obwohl der Hirte ihn auch noch in einen Streit ver-
wickeln wollte, vielmehr wird er ein Freund der heiden, ist eingeladen
zur Hochzeit und bringt Landprodukte als Hochzeitsgeschenke. Mit
ihrer Entscheidung fiir den Hirten Dumuzi wird der zum Idealtypus
des tapferen und tichtigen Hirten.

Nun zum zweiten Aspekt des nach S. Freud gesunden Menschen,
der Fihigkeit zu lichen, Liebe im Sinne des alten Orients zu dieser
Zeit war die sexuelle Potenz. Noch Kénig Sargon von Akkad (2325
2280 v.Chr.) ,weill”, dafl er von der Gattin zum Herrscher erwihli
worden war, weil, so die Schriften aus allerdings spiterer Zeit, sie
ithn lieb gewonnen hat. Kennt man die anderen Geschichten um die
Grofle Gattin, so ahnt man, daB sie ihn vermutlich in erster Linie
wegen seiner Mannesschinheit® vegl. 5. 14) lichgewann, d.h. stat-
liches, gesundes, potentes AuBeres, Erst in zweiter Linie traf sie ihre
Wahl dann auch aul Grund seiner Gesamtpersinlichkeit. So stellt
ihn die Uberlieferung in die Reihe mit anderen von ihr Geliebten
(5. 5. 39). In der sumerischen Sargon-Legende, die von Sargons Zeit
am Hofi Kinig Urzababas von Ki$ erzihlt, wird mehrmals daraul-
hin gewiesen. wie Inanna im Hintergrund und an der Seite Sargons
wirkt und ihm dadurch zur Herrschalt verhalf. Die spétere altbaby-
lonische Pseudobiographie, die mit den Worten beginnt: | Ich bin
Sargon, geliebt von [itar® und die ,Geburtslegende Sargons® sind
dann geradezu Licbesgeschichten und gehéren hierher, Letztere ist
erhalien in neuassyrischen Kopien sowie einem neubabylonischen
Fragment. Sie lassen Sargon sagen:

Ich bin Sargon, der michiige Kénig, Kinig von Agade.

Meine Mutter war eine Priestering meinen Vater kenne ich niche,

Meine Stadt ist Azupiranu (dh: die Gebirgsstadt), die am Euphrawfer
licgt,

Meine Mutter haue mich L'lil}lﬁlr'l}.ti'n. als sie cine Priestenin war, sie
gebar mich heimlich,

Darauf legte sie mich in einen Rohrkorh, verpichte die Offnung,

Ste setzte mich in den FluB, dafd ich nicht stromaufwiirts triebe,

Shepherd-God and the Fammer-God, in: Pritchard 2.0, s, Anm, 9, &1 . Ders., .0,
g. Anm. 6, Geschichite beginnt ., 107 [ (Ziad). H. BalziCocheis, Inanna, Wiesenshild
und Kult ciner unmiitterlichen Géawin, 1992, 94 [
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Der Flufd trug mich fort, er brachte mich zu Aqol, dem Wasserschéipler.

Dier Wasserschopler Aqqi schisplte mich beim Eintauchen seines Eimers
aus dem Wasser,

I}('[' 1I"L‘:I:‘~Fﬂ']'?-|'|“l|:l|i""l .‘Hl(!i Craag It'lii'll '\.'..i(' 'i('i]“'il E'i.?:"l]‘i'l'l H(Jl]“..

Der Wasserschiplfer Aggi setzte mich als Girtner ein.

Withrend ich Géirtner war, hat mich IEar hebgewonnen,

Da dibte ich vierund . .. Jahre lang das Koniglum aus,

Herrschte und regierte iber alle schwarzképhgen (Menschen)”

Seine sexuclle Potenz sollte der erwiihlte Held der Gonin, und an ihrer
Stelle der hohen Priesterin, bewelsen durch den Ritus, den wir heute
mit dem Terminus . Heillige Hocheeit™ bezeichnen, Praktische Tiich-
tigkeit und sexuelle Gesundheit — warum war dies beides fiir die
Wahl wichtig? Dahinter steckt die uralte Lebenserfahrung, daB ein
Mensch, der iiber beides verfiigr, ein unabhingiger Mensch ist, ein
Mensch, der deshalb gerechte Entscheidungen tifft, der sich nicht so
schnell von iibelwollenden Menschen beeinflussen LBt An so einen
Mann wallte die Gottin, zum Wohl der anderen Goter, der Menschen
und des Viehs, ihre Macht delegieren. Hier verspiiren wir schon die
Wunschvorstellung vom idealen Kénig, wie sie in den lolgenden
Zeiten immer wieder auftaucht, In diesem Sinne hat. L], Winter recht,
wenn sie darauf hinweist, dall aul” der Stele des Naramsin, {s. Abb.
[.11), des Nachfolgers Sargons, die offensichilich vor Kraft und Potensz
H||I:11,/1_'[|l;|_ﬂ |)1||"'\.|_|'”l||;|.':_" l::li""i h(l”lu" "'j“ I{l'_L'L'ii"l |_||1~u'!‘4:l|'|:lu'l.;.|'|:|':|t]'l !]1||L.1]|, i
Wie er oben aul dem gebirggen Gelidnde steht, von der Aura des
nahezu Unbesiegbaren umpeben, ein Teil der Feinde zu Boden sinkt,
withrend die anderen offenbar um Gnade flchen, macht er noch heute
einen gewaltigen Eindruck auf die Betrachter/innen. Das war beaweckt,
Allein durch sein Auftreten sollte der Konig schon Macht und damit
verbunden Ordnung und Sicherheit ausstrahlen und garantieren.

3. Freuds dritte Eigenschaft des sesunden Menschen, das Geniellen,
wird schon im Gilgames-Epos angesprochen (s. 5. 27 und 187 £) und
LBt sich in der gesamten altorientalischen Literatur fesistellen.

Diese Aunswahlkriterien wurden, wie hereits ausgefithrt, auch als
o} b

J.5. Cooper/W. Heimpel, The sumeran Sargon legend, JAOS 103, 1983, 67,
B. Lewns, The Legend of Sargon: A study of the akkadian text and the tale of the
hero who was exposed at birth, 1976, 142, Reiner .0, & Anm. 10, 178 (Ziat),
H. Hirsch, Eannatum von agas und Sargon von ."u;_'\.qll'i.l'. in: Studies f?}'r|l|'IL|:||'iI|.|.
1964, 136 1. .

Stele Marmmsins: [D. Binder, Dic Swegesstele des Naramsin und dhre Stellung
m kunst- und kulrgeschuchte, 1993, 1 0 L], Wnter, Sex, rhetone, and the
puiblic monument, n: NB. K.1||||:-='|| Hrsg), Sexuality in ancient art, 1996, 11
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nach der sumerischen Konigsliste ,,das Konigtum vom Himmel kam®,
auf alle Kinige iibertragen. Der Gétin muliten sie sich im Kult der
<Heiligen Hochzeit™ beweisen und gleichzeitig bekamen sie dadurch
von der Gittn die Legitmation fiir thr Amt, sicherte thnen die Géttin
und damit dem Lande ein gutes Schicksal zu.™

In der Heldenepik aber bahnt sich etwas anderes, eine neue Ent-
wicklung, an,

Grundsiitzlich Giberrascht die herausragende Stellung der Géttin
Innin/Inanna/I8tar in einer patriarchalisch strukturierten Gesellschalt.
Sie ist die Hauptgitin mit vielen Eigenschalten baw. Wirkungshereichen
und damit Erscheinungsformen. Ein allmihlicher Wandel 146t sich
aber im Wesen der Gowan feststellen, Bei der sumenschen Innin//Inanna
iiberwiegt der Aspekt der Gottin der Liebe (Sexuvalitat) und Frucht-
barkew, speziell fir die Herden. Bei der sich aus ihr seit der Akkad-
Zeit entwickelten [itar dberwiegt der aggressive Aspekt, und so ist
sie dann die Gottin der Liebe (Sexualiggit) und des Krieges. In den
Darstellungen erweckt sic den Eindruck einer jungen Frau. So denkt
man sogleich an Vialker, bel denen tatsichlich die _i'l:lrtg'r!i, nnverhei-
rateten Fraven auch mit Waflen omzugehen verstanden. Gleichzeitig
aber ahnt man, warum [Star die Géttin der Liebe und des Kampfes/
Kreges 1st. Wohl nicht nur, weil in sexueller Leidenschaft und im
kriegerischen Kampl die Betroffenen gleichermalien in Ekstase gera-
ten kinnen, sondern wohl auch, well man aus trauriger Erfahrung
wullte, dall aus Liche leicht Eifersucht und Kampl/Krieg entstehen
kann. Die Sage von Pars und Helena™ st ein bekanntes Beispiel dafiir,
Fin weiterer Grund kénnte auch sein, weil man gegen andere Gruppen
um Fraven kiimpfic bew. im Krieg Frauen als Beute gewinnen konnte.
Kampf und Liche/Liebe und Kampl waren also fiir den Menschen
nahe beicinander. Diese erotisch-aggressive Erscheinung der Gétan
kann aber auch noch anders erkkint werden, Am Ende des Matrarchats
I'.'|'i|'{| i'l“ Hl“"ll HLIII'II'[' Lli:ll' H\'I_'il_llil:']“' {hfll]‘ll“ ”i.l'h] l:.,'i]-lji.il.'\'l'l il]}_‘:{'.‘ii'lﬂ]
durch miinnliche Gottheiten, sondemn sic wird beibehalten, aber ihre
Aspekie werden den patriarchalischen, ménnlichen Bedirfnissen ange-
paft. Dies geschicht langsam, vermutlich unter dem EinfluB der ein-
wandernden Sumerer, von denen allpemein angenommen wird, dal3

# Fur Deutung der HI. Hochzeit vel. auch: K-H. Golzio, Der Tempel im Alten
Mesopatamien und seine Parallelen i Inchen, Ene reliponshistorische Stedee, 1863,
s, 158,
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sie den Kult der Inanna/ [Star wahrscheinlich einfiilirten. Zundchst hat
dic sumerische Inanna dank threr Firsorre fir das Vieh auch noch
miitterliche Aspekte. Dann, mit dem Durchsetzen der semitischen Iitar,
wird sie immer mehr zur Géttin der herrschenden Miénner, indem
sic deren Ideale (Kampf, Mut, Tatkraft, Leidenschaft) verkérpert
quasi deren Helden-Anima® symbolisiert,” Insofern ist die Erziihlung
von JInanna bevorzugt den Landmann® auch eine Andeutung fiir
den Wandel der Gotdn, weg von der fredlichen, hin zur eher agores-
siven, kriegerischen. In der zundichst erfoleten Bevorzueune des [ried-
ferigen Landmannes zeigt sich, meiner Meinung nach, noch il
dlterer fedlicher ."l.h;H'L'I. e Inedhche Gowan fithle sich zum [Fed-
licheren Mann hingezogen. Dann, unter dem Einfluld thres Bruders,
des Helden und Kriegers Utu (1), édnclert sich ihre Meinung, also én-
dert sich thr Aspekt, und so wihlt sie den kimpferischen Hirten. Die
kricgerische Géttin findet diesen Helden- baw. Miinnertypus nun at-
traktiver, Das eine Erklirungsmodell schlieBt das andere nicht aus,
||||f| |'ig"|‘|1|‘!‘ || 1']'|'{i.:i.l:'|.']‘.| ersi il.l.l'!' ZUsamimen 1H|,' 1}I'i{!l'[| ells hi"lll_i_‘_{[']'
Sicht so wemg zusammenpassenden, sich geradezun widersprechen-
den Aspekte der Gottine Immer aber fithlie sich der , Herrscher® von
thr abhiingig. Im . Enmerkar-Epos® (1. Teil, genannt | Enmerkar und
der Herr von Aratta®™) wird dies mit einer geradezu miirchenhalten
Einleitung ausgedriick:

Es war einmal, dali der Kéonig, auserwihl von Inanna in ihrem heiligen
Herzen,

Auserwithlt aus dem Lande Schuba von Inanna in ithrem heiligen
Herzen, Enmerkar, der Sohn Utus

Im 2, Teil, genannt , Enmerkar und Ensubke$da ‘anna® elaubt zu-
nichst der Herr von Aratta, nidmlich Ensubkeida ‘anna, dall er der
Favorit der Gottin sei, Spéter meint er, weil ihn das Kriegseliick
verliBe, daB sie ithm micht mehr lichend zugeneigt sel, und sagt 2u
Enmerkar von Uruk, dessen Oberherrschall damit anerkennend;

Du st der Gehebte Inannas, du allein bist gepriesen.
Inanna hat dich wahrich fiir ithren heiligen Schofd erwiihl.
Yon den unteren Landen bis 2u den oberen Landen bist du der Herr,

ich komme nach dir,

“ 1I|1I.I-L|]L-.I|"ill."'."|..\‘\:. |\rr.|r'|||'|'_ r||:5||||.:. ':_J_Ih:'l'.'l ol ||1';1'.|'|:| .!_r'|-:f I'!l.1||:. 'I*IH.:':_ '| ||
Keramer 2.0, 5. Anm, 6, Geschichie bemnnt L . ., bes, 145 1, Ders. a.0)., = Anm. G,
Sumenans, 197 [ C.G. Wilcke, Inanna/Bwr, RLA 5, 1976-1980, 74 . Bale-Cochais
a0, s Anm. 36, 87
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Von dem Augenblick an, da du empfangen wurdest, war ich dir nicht
chenbiirtig, du bist der ,Grofie Bruder™.
Nimmer kann ich mich mit dir "-":'|'I_';t':"ilf'El'-'|1.:

Auch H;u'f_:rm von Akkad (s, 8. 534) sicht sich als Geliebten der Géttin
und seine Macht durch ihre Liebe begrimdet. Erst nach und nach
losen sich die Helden in der Dichtung aus dieser Abhiangigkeit, da
sie wissen, daB Licbe und Laune der Gottin dber ihr Schicksal, das
heift, dber Glick und Sieg oder Untergang und Schaden bestimmen.

Da ist Dumuzi, der aul das Weghbleiben der Gottin Inanna/lnnin
gar nicht mit Trauer reagiert, sondern schnell und offenbar freudig
die Alleinherrschalt antwitt — was thm, wie bekannt, von der Gétin
sehr Gibelzenommen wird.

Auch Gilgames distanziert sich langsam von ihr. In der sumeri-
schen Erzihlung ,,Gilgamed und Agea von Kif® wird er noch als
jemand beschrieben, ,der fiir Inanna heldenhalte Taten begeht.™
In der Erzihlung ,Gilgame$ und das Land der Lebenden® wird ge-
schildert, wie er der Gottin anfangs bereitwillig hilft. Er befreit ihren
~Huluppu-Baum* von einer Schlange, dem Anzu-Vogel und der Lilith,
um dann aus dem Baumholz ein Bett und einen Thron fir die Gat-
tin zu zimmern. Sie gibt ihm dafiir Geschenke, mit denen er dann

aber offenbar nicht ihren Vorstellungen entsprechend umgeht — also
heginnt eigenstindig 1) zu handeln. Und in der Erzdhlung . Gilgames,
Enkicdu und der Himmelsster™ nimmt er gar die vermutliche Werbung
die ersten 50 Zeilen gind unbekannt) der Géttin nicht an — also ent-
scheidet selbstindig. Uber diec Ablehnung erziirt, sendet sie als Strale
den Himmelsstier, Gilgame$ und Enkidu reagieren daraufl distanziert

mit der Totung des Stieres. Fine Steiperung erhilt diese Distanzierung
van der Gotdn in der Ninive-Fassung (um 1200 v.Chr. beendet) des
Gilgames-Epos mit der sogenannten .. Schméhung der IEtar®, die auf

litars Werbung (s. 5. 14) {olgt:

Daraul hub Gilgamesch zu sprechen an

Und sagte zu der wunderbaren l[schian

o] Was gib’ ich dir], um dich (zur Frau) zu nehmen?
25 [Ol wohl] Rir deinen Leib, Gewinder auch?

[Bring” ich vielleicht dir] Brot und Nahrungsmitiel?

[ch habe keine] gotterwird’ge Speise,

Nicht gottlichen, nur(?) kiniglichen Trank!

Kramer a0, = Anm. 6, Geschichie beginng, 30 1 und 159,
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Die Mandelkrihe, dic dir zugeflogen?

Wohlan, ich zihl" dir auf, die du gelicht:

Dem Tammuz, dem Geliechien deiner Jupend,

Hast Trianen du fiir jedes Jahr bestimme,

Du liebtes {auch) den farbenfrohen Vogel,

Dach schlugst du ihn, zerbrachest thm die Fliige
50 Nun sitzi er im Gehdlz und rofi h.-lq,n;.-;"'f Krihe

Den Lowen liebrest du, der Stirke Urhild,

Und hobst thm (doch) der Gruben aus je sichen!
Auch) liebtest du den kamplerprobien Hengse,
Bestimmtest doch thm Peitsche, Stich und Hich:
S0 mull er jagen sichen Doppelstunden,

Das aulpewiihlie, (schlammige) Wasser trinken,
Dall drob 5ilili, seine Mutter wemnt!

Lm
om

Dann| liebtest du den Hirten [bei den Schafen),
Brotkuchen hiiufie er dir ohne Rast

60 Und schlachtete div Zicklein jeden Tag
Dy schlugst ihn, licBest einen Woll ihn werden
Nun scheuchen ihn die eignen Hiitejungen,
Und seine Hunde heien:ihn ins Bein!

Dann) packte Liche dich zu Ischullano,
der deines Vaters Palmengiinner (war),
63 Der stets dir Korbe voller Datteln brachte
Und tiglich reich versorgte deine Tafel.
Du sahst thn an, du ndhertest dich thm
und sprachest zu ihm:) O mein Ischullanu,
komm, lall uns doch genicBen deine Kraft,
Reich deine Hand, berithre meinen Schofi®
70 [Doch) Ischullanu gab dir drauf zur Antwort:
«Was stellst du da an mich fiir ein Verlangen?
Buk Brot mir nicht die Mutter, al ich’s nicht,
Dall ich nun ible Speise withlen sollie
Und nur mit Bastgeflecht?) mich wirmen miiBte?
73 Als du nun diese [seine Antwort] hirtest,
Da schlugst du ihn, lelt’ cinen Frosch?) ihn werden
Und hieBest ihn inmitten . . . wohnen,
Dal} ihm hinauf, hinab der Weg versperrt,
Mir briichte deine Liche Gleiches ein!

Auch Enkidu darf sich iiber die Gétin lusig machen. Nach der
Tiotung des Himmelsstieres ergibt sich folgende Szene:
Doch Enkidu, der Ischtars Schreien hirie,

Rif aus des Himmelssticres einen Schenkel,
er schleudene ihn gegen sie (und rief;:
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O kannt' ich nur heran an dich, ich wiirde
Mit dir das gleiche wie mit diesem tun,

Ja, seine Eingeweide um dich schlingen!™

Und aus den Hethitischen ist ein Mythenfragment tiberliefert, in dem
die Gottin Inara den menschlichen Helden HupaSija um Hilfe bit-
tet. Er waet ¢s gar, als Bedingung fiir diese Hilfe cinen Beischlaf
mit ithr zu fordern. Sie willigt ein. Das Ende ist trotzdem Ffir ihn
tragisch. Die Géttin will ihn danach bei sich behalten, sie sperrt ihn
in thr Haus, verhietet thm sopar, withrend ihrer Abwesenheit aus
dem Fenster zu schauen, weil er dann seine Frau und Kinder sehen
wiirde. Was bedeutet, daB sie sich seiner nicht sicher ist. Er befolgt
zunichst diese Anweisung, aber nach threr Abwesenheit von 20
Tagen offnet er das Fenster und sieht Frau und Kinder. Als Inara
nach Hause kommt, bittet er sie: ,Jall mich nach Hause!™ Es kommt
zu einem Streit, bei welchem sie ihn titet.” Wir sehen, von der
Macht der Gattin ist nicht mehr viel iibrig. Psychologisch stimmig
wird ihr Verhalten beschrieben wie das eines Menschen, der seinen
Machtverlust erkennt, aber mit Unverstindnis, Verlustangst, Ratlo-
sigkeit, Enttiuschung und daraus resultierender Wut reagiert.

Uber das Deuten von Mythen und Sagen ist viel geschrieben wor-
den. Charakteristisch fiir sic ist, dafl sie mehrdeutg sind. Einerseits
kinmen sie als Hinweis fiir historische Ereignisse, historische Personen
und deren Taten/Erlebnisse angesehen werden, andererseits dienen
diese Personen und Ereignisse als Symbole.” Die hervorgehobene Stel-
lung der Gottin und der ihr verbundenen Helden kann somit eben-
falls historisch wie auch psychologisch gedeutet werden, Zuerst die
historische Deutung. Da sie schon besprochen wurde, nochmals in
Kiirze, Dieses Motiv wird allgemein als Rest eines ehemaligen Matri-
archats — genauer der Endphase bzw, der hiheren, der enmtwickelten
Phase angesehen. In ihr wihlt die Géttin, und an ihrer Stelle die
hochste Priesterin, jenen Mann aus, die ihrer Meinung nach zur

" Hn:'|||'|r<|,|||,:|||_;_ Schmdkel a.O. 5. Anm. 17, G2 i I afl, &, 2% 79, Enkidus Worte:
ehenda, 67,

" A Goetze, The myth of Muyankas, in: Pritchard a0, s Anm. 9, 125 f
H. Otten, Hupadja, RLA 4, 1972-75, 500. Ders., llujanka, RLA 5, 1976 1980, 60 f
Andere Ubersetzung mit anderem Ende: A, Unal, Der Mythes vom Schlangendsimon
Muyanks, CTH 321, in: Hecker et al., 5. Anm. 9, 808 fF

" H. Frankfort, Belore '|;|||i|1,:|:t:||'|:|||1_._ 1964, 11 I Schreter, Gottiinnen. Thr Enfluls
von der Urzeit bis zur Gegenwart, 1978, 9 Vgl. J.G. Fraser, The Golden Bough
dentsch: Der goldene Zweig), 1968, Kap. XIL
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Herrschaft fihig ist. Mit ihrer Wahl teilt sie mit ihm die Herrschaft,
solange er ihr Giinstling ist. LiBt sic ihn fallen, so ist dies sein
Untergang. Einer Lehrmeinung zufolge stehen hinter diesem, im iibri-
gen in der Dichtung weit verbreiteten Motiv des ,geschidigten
Licbhabers™ weit zuriicklicgende histonsche und kulturelle Freignisse,
Nun zur psychologischen Deutung und damit zu einem Grund, wes-
halb sich dieses Motiv so lange gehalten hat und so weit in der
Dichtung verbreitet ist. Nach S, Freud erleben Jungen und Miidehen
im Alter zwischen 4-7 Jahren eine Phase, in welcher der anders-
geschlechtliche Elternteil besanders gelieht wird. Das Ende findet sie
im Normalfall mit dem inneren Loslassen dieses Elternteiles und der
Identifikation mit dem gleichgeschlechtlichen Elternteil. Fiir den
Jungen stellt diese Lisung von der Mutter nach N. Chodorow einen
besonders schmerzlichen ProzeB3 dar, denn er mul} sich aberenzen
durch Abwehr und Ablehnung alles Weiblichen, auch in sich selbst.
Dieser Prozell ist zusiitzlich belastet. wenn die Mutter, was haufig
geschicht, diese Lasung wverhindern will® So scheinen mir diese
szenen cher emne kollektive ménnliche Reifungserfahrung aus der
ddipalen Phase widerzuspiegeln als weit zuriickliegende historische
und kulturelle Eveignisse. Vermutlich aber ist es beides, Die Schilderung
einer historischen Phase und einer BewuBtseins- und Entwicklungsstufe
des ."'IIIHHJIW'_\ die dicser historischen Phase l'[:[‘i]}l'it']ﬂ.

Schin wird in der Epik die BewuBtseinsentwicklung des Helden
und beispiclhafi dureh ihn des Mannes) beschrieben. Auforund zuneh-
mender Leistungen erstarkt sein SelbstbewuBsein, und deshalb ist er
psychisch in der Lage, sich endgiilig von der weiblichen/miitterli-
chen Dominanz zu befreien, Hatte man bei den Beschreibungen der
Gittin Inanna, aber auch anderer Géttinnen, den Eindruck, dalB sie
recht eigenstindig und eigenwillie verstanden, thre Wiinsche in die
Tat umzusetzen, so ist es jetzt der méinnliche Partner, in Gestalt des
Helden Gilgames, der selbstindig und tatkriifig seinen Weg gchi,
Wie wenig sich der Mensch grundsitzlich als Einzelwesen wahrmahm,
erkennt man an der stereotypen Darstellung. Das ist nicht kiinstle-
risches Unvermigen, wie im Vergleich zu den dargestellten Tieren
zu ersehen ist. Diese werden mit groBer Sorgfalt und Detaileenauiokeit

" H. Gottner-Ahendroth, Die Gotwan wund ihr Heras, 1980 (10, Auil. I“"-*";,'. |G i
Helck, 5. Anm. 5, 72 ff, s.a. Anm. 44
N. Chodorow, Das Erbe der Mitter, Psvchoanalyse und Soziologie der Ge-
schlechter, 1985, zB. 68
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len. Lediglich bei dem Helden, verkorpert durch den Konig, Kbt sich
auf den Darstellungen eine psychische Entwicklung erkennen. Noch
in der Frithdynastischen Zeit unterscheidet er sich duBerlich nicht
von den anderen Zeitwenossen. Lediolich durch eine oxiifiere Darstellung
wird er hervorgchoben. Ab der Akkad-Zeit unterscheidet er sich
durch eine komplizierte Frisur und ein Schultergewand (s. Abb. 1.11
von den anderen. Noch spiiter sind es dann weitere Kleidungs- baw.,
Bewaffnungseigentimlichkeiten durch die er zu erkennen ist.” All
diese Unterschiede wurden bigsher als Zeichen von Macht und Prestiee
angesehen, Nun unter dem Aspekt der BewuBtseinsentwicklung bekom-
men sie noch eine weitere Bedeutung, Der Held/Kénig beginnt sich
seiner persinlichen Kraft bewuBt zu werden durch eigene Leistungen.
somit 15t er ein Yorlauler und Vorbild aul” dem Wee zur Individualitic.
Mit diesem befreiten BewuBisein st es dann auch Zeit fiir cine neue
psychische Entwicklung in der Liebe. Sie zeigt sich klar ab der neu-
assyrischen Zeit,

" Unterscheidung n. E, Braun-Holzinger, Vonrag gehalten anlaBl I1. Internano-
nilem Call, d. Dewt. Orient Gesell, eV, Berhing, 24319498,
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NEUASSYRISCHE UND NEUBABYLONISCHE ZEIT

Abb, 2.1 Stele der Liballi-farrar

den Norden des Zweistromlandes verlagert und so dominieren Dich-
tungen aus diesem geographischen Raum und dessen Einflulleebieten.

Mit der nevassyrischen Zeit, so hat der europiische Leser des 20.
Jahrhunderts den Eindruck, kommt in der Dichtung etwas hinzu,
was als Beschreibung der emotionalen (romantischen) Liche bezcich-
net werden kann.

Die dlteren Dichtungen bestehen weiter und werden zeiteemild noch
verfindert (s. z.B. Nerpal und Ere kigal, 8. 8 [},

New hinzu kommen weitere Sagen, wohl als Teil einer Volksdich-
tung, und Inschriften sowie Gedichee, als Teile einer Hof= und Hoch-
dichtung. Bei den Sagen stehen an erster Stelle die Sagenkreise um

) . o b . |
In dieser Zeit (1000-550 v.Chr.) hatte sich das Machtzentrum in ‘
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zwel groBen Fravengestalten des beginnenden 1, Jahrtausends v.Chr.
Wann genau sie im einzelnen entstanden sind, ist unbekannt.

Sage vore Niwos und Semtramis
Herodot (ca. 480-429/26 v.Chr.) erwithnt in seinen Historien (1 184
kurz die Kémein Semiranns.

l‘.“l.l"':l' $ 84 ]Lll il'!. J(:ltl ill']]M'Ell"ll \.i(']l.' ':ll'.[i"'“' i\‘.(“li!\_r't', i II...’I|I|'| .:II.":'| -'!H.I'Il
zwel Frauen; die zuerst gehervscht hat, fiinf Menschenalter vor der
spéteren thr MName war Semiramis —, hat in der Ebene Dimme
reschaflen, . .
Ausfithrlicher erwihnt der griechische Geschichisschreiber Kiesias
von Knidos (ca. 430/25-358/57 v.Chr.) ihr Leben, Er war 12 (M
Jahre bis 393/2 v.Chr. als Kregsgefangener Leibarzt am Hofe des
persischen Koonigs Artaxerxes 11 in Sasa, In seinem Buch | Persika®
Persische Geschichten), erhalten im 2. Buch der ,Historischen
Bibliothek™ des Diodorus Siculus (1. Jhov.Chr.), erzihlt er in den
ersten sechs von msgesami 23 Biichern :1.-\.-;:.1'i.-['h1- Geschichten, unter

anderem die der Konigin Semiramis.

In Syrien liegt eine Stade des Namens Askalon, und nicht weit von
dieser emn grolier und tefer See, voller Fische, und neben diesem liegt
der heilige Han einer beriihmten Gowin, welche die Syrer Derketd
nennen, Diese hat das Gesiche eines Weibes, der iibnge Kirper aber
scle Bewandtns,

i.!ﬂ (ll'l ('-5I1|'\ J'i.\'l. Ell!"i, UI'.ll EA L E:l.'.l. - (lil]l]il I.lll_

Die Gelehrtesten unter den Einwohnern erziihlen, Aphrodite habe
der vorerwithnten Goton gezimit und thr eine hefige Liche cingeflét
zu cinem Jingling, der unter den Opfernden war und von nicht unan-
sehnlicher Gestalt, Diesem Syrer nun habe Derketd ihre Gunst pewiih
und daraul eine Tochter geboren, Nun aber habe sie wegen ihres
Fehlintis tiefe Scham 4'|"=_J\|ﬂ]i'h. und =zie habe l.|1'IJI]'1|1§f_-;|i]I.f_-; gl'tﬁlﬂ'i, das
Kind aber in einer felsigen Eindde ausgeserzt, | ] Sie selbst habe sich
dann avs Scham und Schmerz in den See eestirzt, und thr Leib sei
in die Gestalt eines Fisches umeewandelt worden. Dies sei auch der
Grund, weshalb sich dic Syrer dieses Tieres enthielten und die Fische
wie Gotter verchrien.

An jenem Platze aber, wo das Kind ausgesetzt wurde, hiitte eine
Menge Tauben genistet, uned von diesen sei das Migdlein durch wun-
derbare Schicksalsfiigung genithrt worden. Einige dicser Vogel niim-
lich hiitten den Komper des Kindes von allen Seiten mit thren Fligeln
bedeckt und erwirmt, andere aber aus den benachbarten Gehiften,
wenn sie die Rinderhirten und andere Leute auspehen geschen, im
Munde Milch herbeigetragen und das Kind damil geniihe, indem sic
ihm dieselbe zwischen die Lippen flifen.
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Als dann das Miigdlein ein Jahr alt geworden war und schon fesier
Nahrung bedurfie, hiitten die Tauben von den Kisen Sticke losge-
pickt und ihr so ausreichende Nahmung gewihrt. Als aber die Hirten
nach Hause zuriickkehrien und die Kise ringsum angebissen sahen,
héiten sie sich dariiber sehr verwundert. Sie stellien sich nun aul die
Lauver, und als sic die Ursache entdeckr, fanden sie das Kind, das von
wunderbarer Schiémheit war

Sie trugen es sogleich nach dem Gehifte und schenkien ez dem
Aulseher iber das kénigliche Vieh, namens Simmas, Der aber war
kinderlos und zop das Kind mit aller Sorglalt auf, wic seine eigene
Fochter, und gab ihr den Namen Semiramis, was in der Sprache der
Svrer von dem Worte fiir die Tauben hergenommen ist, welche denn
auch die Syrer von jener Zeit an wie Gattinnen verchren,

So ungeliibr lautet die Sage von der Geburt der Semivamis. Als sie
aber in das Alter der Mannbarkeit trat und die anderen Jungfrauen
an Schimheit weit dbertral, kam, vom Rnni,‘-ﬂ f—',:'\ritic ki, emn Beamiter,
um die kflllil.gli:']]{':l Herden zu 1->l'~i{':|l.i:'_';t']|. Menones war sein Name,
und 1m kimglhichen Rate war er der Emte und zum Statthalter gesetat
iiber ganz Syrien, Dieser kehre beim Simimas ein, erblickie die Semiramis
und wurde durch thre Schénheit bezaubert. Er bhat denn auch den
Simmas, dall er thm die Junglfrau zum ehelichen Weibe gebe, hihrte
sic mach Ninos, heiratete sie und erzeugte mt thr zwer Sihne, den
Hyapates und den Hyvdaspes,

Da aber Semiramis auBer dem Reize threr Schinheit anch noch
andere Vorzige besall, so liel sich thr Mann ganz und gar von ihr
heherrschen, und da er nmichts gegen thre Meinung untemahm, so
eelang thm alles wohl,

Um eben dicse Zeit nun unternabm der Konig, nachdem er den
Bau der nach ihm benannten Stacdt vollendet, den Knegszug gesen
die Baktrer. . . .

Alle iibrigen Stidte nun gewann Ninos leicht, Bakira aber konnte
er wegen ihrer Festigheit und der Vereidigungsanstalien nicht mit
Gewalt nebmen.

Da sich nun die Belagerung schr in die Linge zog, so schickte der
Mann der Semiramis, der den Feldzug mit dem Konige machie und
von Lichessehnsucht nach seiner Frau gequil wurde, nach derselben,
wm sie kommen zu lassen, Diese nun, wie sie denn mit Einsicht und
Kithnheit und den iibrigen Eigenschafien begabt war, welche schliefl-
lich Auszeichnung gewihren, benutzte die Gelegenheit, die cigenc
Tiichtgkelt zu zewgen,

Zuerst nun, da ihr eine Ree von vielen Tagen bevorstand, machie
gie sich ein Gewand, welches nicht unterscheiden i}, ob der damit
Bekleidete ein Weib oder ein Mann sei. Dasselbe war 2 gleicher Zeit
pecipniel, um in der Hitze des Weges die Haut des Kérpers zu schiit-
zem, und zugleich gestattete ex thr auch jede belichige Bewegung und
Fitgkeit, da es nach Arnt der Jugendgewiinder dem Korper freien
Spaelrawm Ll Und im gapzen war dieses Gewand so gefillig, dad




et |

NEUASSYRISCHE UND NEUBABYLONISCHE ZEIT

speiter die Meder, als sie die Herren Asiens waren, die Tracht der
Semiramis annahmen, und nach ithnen avch die Perser.

Als sic nun m Bakriana angekommen war und den Stand cer
Belagerung in Augenschein genommen hatte, bemerkte sie, dafl man
awar in der Ebene und gegen die leichier zuginglichen Stellungen
Angiffe mache, dall sich aber an die cigentliche Burg ihrer Festighent
wegen niemand wagte, und dal auch die Besatzung derselben ihren
Posten verlicl, um an den gefiihrdeten Stellen der unteren Mauern
Bewstand zu leisten.

Sie nahm sich daher aus den Soldaten die des Felsensteigens Ge-
wohnten, hlii';_[ mit ihnen durch cine schwer suganghche Schlucht den
Berg hinan, nabm durch Uberraschung einen Teil der Burg und gab
den 51'|31|.',t"|'|'t'rl i der Ebene das Zeichen. Die in der Stadt aber, als
sic die Hiben genommen sahen, verlieBen in threr Bestiirzung die
Mauern und gaben alle Hoffnung aal

Aul diese Weise wurde die Stadt genommen, und der Konig bewun-
derte die Tapferkeit dicses Weibes und ehrte sie durch grofie Geschenke,
dann aber wurde er durch die Schisnheit threr Person gefesselt und
versuchie zuerst, thren Mann zu diberreden, daB er sie thm lreiwillis
abtrete, fiir welche Gunst er thm seine egene Tochter Sasane zu geben
verhield.,

Da aber der Mann das ibel aufnahm, so drohte er, ihm dic Augen
auszustechen, wenn er micht ohne weiteres seinem Belehle gehorche,
Menones aber, teils aus Furcht vor der I]r-|||=||1_|_: des Konigs, teils aus
Lichesverzweiflung, fiel in Wahnsion und Rasered, k|:|u|r|1r~ sich den
Strick und erhenkte sich. Aul diese Weise war Semiramis zu l-’.uui;:ﬁ-
cher Wiirde emporgesticgen.

MNinos aber nahm in Bakua die Schitze wer, dic viel Silber und
Gold enthielten, und nachdem er die Regicrung des Landes geordnet,
entliell er sein Heer. Danach gebar ihm Semiramis einen Sohn, den
Minyas, und er selbst starb dann und hinterlie das Reich seiner
Gemahlin,!

Bei den beiden Miannern, bei Kédnig Ninos, vor allem aber bei Meno-
nes erahnen wir aus thren Reaktionen so etwas wie eine iiher die
geschlechtliche Liebe hinavsgehende Bezichung zu Semiramis. New
ist, dalB} dies in der Dichtung angesprochen wird.

Geschichten von Ninos und Semiramis entstanden so zahlreich,
dali eine weltverzweigte Sagenbildung mit verschiedenen Erzihl-
traditionen (gricch.-pers., griech.-dgypt., armen., griech., latein, und aus

Foawstas von Kmidos: Fr, W, Kongg, Dic Perska des Kiesias von Kmdos, AfO,
Beih, 18, 1972, 37 und 136-139 (Zuat). Diedorus Siculus 1834
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spiterer Zeit) vorliegt. Dementsprechend gibt es auch verschiedene

Varianten und Uberschneidungen mit dlteren Motiven. Wichtig ist
im Rahmen der altorientalischen Dichtung noch die armenische
Version, Gibereinstimmend dberlicfert von den armenischen Historikern
Sebeos und Moses von Chorene (letzterer vermutl, 5. Jhon.Chr)), In
ihr tritt uns die Kénigin nicht als begehrte Frau entgegen, dort erfah-
ren wir etwas von ihr als hiebende und begehrende Frau, Bereinist
von Ubertreibungen ereibt sich eine nachvollziehbare Geschichte.

Komgin Semiramis hatte von der Schénheit des armenischen Kiénigs
Ara, eines auch ansonsten hochgeschiitzten Herrschers, gehart. Nach
dem Tode ihres Gatten warb sie um ihn, Sie sandie ihm Geschenke,
lud ihn nach Nimve ein. Er lehme eine Verbindung mit ithr ab, wies
gie ab. Erzirmt diber die Auriickweisung, wollte sie ihn mit Gewalt holen
une erkldrte thm den Krieg. Kénig Ara, den sie lebend erobern wollie,
fallt in der Schlacht. Tief betriibt kann sie nur noch seinen Leichnam
in ihre Arme nebmen, Sie legt ihn aul einen Felsen und biter die
Gotter um die Hellung seiner Wunden, Da die Géter nicht helfen,
ribt Semiramis, um die aufgebrachten Armenier zu beruhigen und den
Krieg zu beenden, einen threr Hoflinge fiir den Verstorbenen aus und
lebt mit thm zusammen. Aus der Verbindung stammt ¢in Sohn,

In einer romantischeren Version beendet sie den Krneg, nachdem ihre
Gebete nicht erhért wurden. Aber thre Lishe zu |'\-.Hlli'_', Ara reicht
iiber semen Tod hinavs. Sie emennt deshalb semen Sohn zum Statthalier
tiber das besiegte Gebiet,

Diese Geschichte erinnert ein wenig an Inannas vergebliche Werbung
um Gilgamed (5. 5. 14, 39)°

Im spiiteren Leben hate die Kénigin, nach griechischen und arme-
nischen Uberlicferungen (die aus ihr grundsiitzlich eine sehr sinnen-
frohe Frau machen), durchans psychologisch stimmig, offenbar das
Interesse an einer tefergehenden emotionalen Bindung verloren.
Diodorus Siculus (I1. 13.4-5) berichtet, daBl sie geradezu Angst vor
einer legalen EheschlicBung hatte, weil sie befiirchtete, dann aus ihrer

gricch.-pers.: Kiesias/ Diodoras Siculus, s.o gnech.-dgypr: Ninos-Roman, ent-
standlen im ca. 2. Jho.Chr,, Fragmente sind erhalten aus dem 1. JhonChr, anf
|:"<|_||1.\.|;||~. AES ';.:_: pien: :_'|1i4'-:|'..: r]; Athenmuos, it het ”i(lﬂ..“-i-:.

Dictrich, a.0., 5. 118 . M. Riemschneider, Das Reich am Ararat, 1966, 24 .
W, Eilers, Semiramis Entstehung und Nachhall einer altonentalischen  Sage,
Sizungshenchte der Osterr. Akad. d Wissensch,, Wien, 2742, 1971, 12 # ]J.E
Pritchard (Hree), Solomon and Sheba, 1974 65 @[, 85 @, 104 £ W, Nagel, Ninus
wivl Semiramis i H:ll_;-:' und Gese |!|1| h[-:'_ 1982 16 i, G, l‘ll'll:il'lﬂlll.\, Hi't:'l'il'.ll'lli..\'. 15kEH,
10 A (mit viclen Lithinw.). R, Rollinger, Hemdos Babvilonischer Logos. Eine kn-
tische Untersuchung der Glaubwiirdighkensdiskussion, 1993 (miv weit. Lachinw. ).
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Abb. 2.2 Kénigin Nagija, Bronzetafel

Position verdringt zu werden, So wiihlie sie unter ihren Soldaten
die bestaussehenden aus, liel sic aber, wenn ihrer iiberdriissie gewor-
den, beseitigen.'

Die Stele der Konigin Liballi-farrat (5. Abb. 2.1; dltere Leseart: Assur-
Sarrat), Gattin des Konigs Assurbanipal (669-629/27 v.Chr.), vermit-
telt einen Eindruck von der Erscheinung einer neuassyrischen Kénigin,
So dhnlich wird man sich Semiranus, die mit der historisch beleg-
ten Kinigin Sammuramat, Gattin des Komigs Samé-Adad V. (824-811
v.Chr.), identisch ist, vorstellen kinnen. Von ihr ist kein Bildms diber-
liefert, wie Giberhaupt assyrische Frauen und Kéniginnen nicht bild-
lich dargestellt sind. Eine Ausnahme machen nur Konigin Nagija

' Sebeos und Moses von Chorene erziihlen dicse Geschichie  nach dem angeb-
lichen syrischen Histonker und Philosoph Mar Abas Kating”, um 385 n.Chr. Das
Mortiv Eifit sich angeblich bis ins 4. Jha, Chr. surickvedolgen. (Zit, n, Kerényi 2.0,
243 ). '

Da zum Bild des altonentalischen Herrschers ein sinnenfrohes Leben inmitten
eines Harems gehdrt, wird dieses Bild non aufl’ die Kémgin iberiragen und geschlechis
spezifisch umgewandelt. Vielleicht ist dies ane Erkldrung fiir diese Beschreibung,




50 KAPITEL 11

(assyr. Zakitu), welche die Gattin Sanheribs (705-681 v.Chr.) und
Grobmutter Assurbanipals ist, und Kinigin Liballi-arrat.”® Aber
Kinigin Naqija ist nur aul ciner Bronzetafel und hinter dem Konig
stehend dargestellt, withrend Kénigin Libalh-Sarrar alleine (1) aufl der
obigen Stele aus Assur wed aul einem Palastrelief, zusammen mit
threm Mann, in einer Bankettszene LllL_L’!'t‘llilfll‘l st (s, Abb, 2.4)5
Konigin Naqija galt zu ihrer Zeit als energisch und michtig. Und
so migen zsich Zige threr Persomlichkeit mit Ereignissen aus dem
Leben der Kénigin Sammuramat in der Sage von Semiramis ver-
mischt haben. Aus dem Leben der Konigin Libdlli-garrat ist, abge-
schen von einem Briel an sie, nichis dberliefert. Und so Bt sich
ihre Hervorhebung vor allen anderen neuassyrischen Kéniginnen
cigenthich nur, wie sich in den nachlolsenden Auslithrungen zeigt,
als Zeichen einer groflen Liebe erkiiren, zumal angenommen wird,
dall es sich bei der Darstellune aul dem , Weinlaubenrelief ™ vermut-
lich weniger um eine rituelle Szene, sondern eher um eine aus dem
Privatleben des Kénigspaares handelt. So pabt thr Bildnis aul’ 2wel-
fache Weise gut in diese Abhandlung,

Sage von Salomon und der Kontomn von Saba
Im Gepgensatz zu Koénig Salomon von lsrael (regerte 2w, 961-922
v.Chr)) st iiber die Komgin historisch michts bekannt,

.'\lﬂil i]'li IIﬁ']'\ElI'll’l‘ll.l”[I iHr Iili.‘\' I]I_'H||:' |'|i|.'||| l:'il:l"-\il.r“”]'l.'i 'l\.!h.‘i"”-
schaftlich geklirt. So hegen drei Theorien vor: der heutige Jemen,
weil er als reiches Land, aus dem man Gold, Edelsteine, Gewiirze
und Weihrauch importierte, in der Bibel mehrfach erwiihnt wird;
Athiopien, weil es hierfiir ebenfalls Hinweise aus der Bibel und auch
eine Sage gibt, und letztlich eine Landschaft im nérdlichen Arabien,
well sie mn assyrischen lexten erwihnt wird,

VAur Person der Liballi-Zarran (frither Assur-Zarrat) 5. F.H, Weisshach, BLA 1,
1928, 225, H. Tadmor, Autohiographical apelogy in the royval assynan Iterature,
in: H, Tadmor/M. Weinfeld, History, historiography and interpretason, 1983, 54
F.-H. Deller, Assurbamipal in der Garenlaube, BaM 18, 1987, 229 (T

fum Bildnis der Libdilli-farrar s. dewtl. Ansicht 2 B.: W, Andrae, Die Stwelenreihen
in Assur, WYDOG 24, 1915, 7. Abh, 3 (Abb, ening). Ders., Das wiedererstandene
Aswur, [958 54, Abb, 28, Vel B, Hrowda (Hrsg), Das waederersiandene Assi
zwelte, durchges. u, erweit, Anfl), 1977, 83, Abb. 39, Zu Bronzetalel der Ronimn
MNagija, s. deutl. Ansicht 2B B. Hrouda, Veorderasien 1, 1971, Taf, 105, Birker-
Klihn a.0., Taf. 220 (Abb. entn.).

Zur Gleichsetzung von Semiramis Sammuramat, \:.Ll:|[i.|. Fakiita) = MNitokns
gibi o3 unterschicdliche Metnungen und demeufolpe cine rewche Literatur; vel. Lit
hinw, 3.
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Vermutlich steht hinter der Geschichie der Aus- und Aufbau von
gegenseitigen Handelsbeziehungen zwischen Israel und diesem unbe-
cannten Land.

Trotz dieser vielen vagen Angaben hat sich um dieses Herrscherpaar
eine reiche Sagenbildung vollzogen.

Ihr Zusammentrefien wird in der Bibel zweimal in nahezu glei-
chen Worten erwihnt (1. Buch der Kénige, 10.1-153; 2. Buch der
Chromk, 9.1-12),

Die Kénigin von Saba harte vom Rul Salomos und kam, um ibn mit
Riselfragen aufl die Probe zu stellen. Sie kam nach Jerusalem mt
sehr grofem Gefolge, mit Kamelen, dic Balsam, eine gewaluge Menge
Gald und Edelsteine trugen, trat bei Salomo ein und redete mit ibm
iber alles, was sie sich vorgenommen hatte. Salomo gab ihr Antwort
auf alle Fragen. Es gab nichts, was dem Kénig verborgen war und
was or ithr nicht hitte sagen kéinnen, Als nun die Konigin von Saba
dic ganze Weisheit Salomos erkannte, als sie den Palast sah, den er
sebaut hatte, die Speisen auf seiner Tafel, die Sitzplitze seiner Beamien,
das Aufwarten der Diener und ihre Gewinder, seine Getriinke und
sein Opfer, das er im Haus des Herrn darbrachie, da stockie ihr der
Atem. Sie sagte zum Konig Was ich in meinem Land iiber dich
und deine Weisheit gehort habe, ist wicklich wahr. Ich wollte es nicht
slauben, bis ich nun selbst gekommen bin und es mil cigenen Augen
vesehen habe, Und wahrlich, nicht cinmal die Hillie hat man nur
berichtet; deine Weisheit und deine Vorziige itherreffen alles, was ch
gehiirt habe, Glilcklich sind deine Minner, gliicklich diese deine Diener,
die allezeit vor dir stehen und deine Weisheit horen. Gepriesen sel
Jahwe, dein Gott, der an dir Gefallen fand und dich auf den Thron
lsracls setzte, Well _];thu{‘ lsracl ewig licht, hat er dich zum Kéng
bestellt, damit du Recht und Gerechtigkeit iibst. Sie gab dem Kimnig
hundertewanzie Talente Gold, dazu eine sehr grolie Menge Balsam
und Edelsteine. Niemals mehr kam so viel Balsam in das Land, wie
die Konigin von Saba dem Kénig Salomo schenkie,

Kiénig Salome gewihrte der Kénigin von Saba alles, was sies wimschie
and begehrte. Dazu beschenkee et sie reichlich, wie es nur der Kénig
Salomo vermochte, SchlieBlich kehrie sie mit ihrem Gefolge in thr
Land zuriick.

Auch der Koran schildert in der sog. Ameisensure (27.15-45) den

Besuch der Konigin bei Kinig Salomon.

15. Und wahrlich, wir gaben David und Salomo Wissen, und sie
sprachen: ,Das Lob sei Allah, der uns erwihlt vor viclen seiner gliu-
bigen Diener!™
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6. Und Salomo beerbie David, Und e sprach: 0 ihr Leute, pelchn
ward uns die Sprache der Vigel und gegeben ward uns von allen
Dingen. Siehe, dies ist wahrlich offenkundige Huld,“

17. Und es versammelten sich zu Salomo seine Heerscharen von
den Dschinn und Menschen und Vigeln, und sie waren in peschlos-
sener Ordnung.

18. Bis, als sic zum Ameisental gelangten, eine Ameise sprach: O ihr
Ameisen, gehet hinein in eure Wohnungen, auf daff euch nicht Salomo
unid seine Heerscharen zermalmen, ohne dall sie’s wissen,

19. Da lichelte er iiber thre Worte und sprach:  Mein Herr, treibe
mich an, deiner Gonade #u danken, mit der du mich und meine Elicrn
begnadet hast, und rechischaffen zu handeln nach deinem Wohlgefallen,
Und fiihre mich ein in deine Barmherzigkeit zu deinen rechischaffe-
nen Dienern.”

20. Und er musterte die Vogel und sprach: ,,Was sehe ich nicht
den Wiedehopl? Ist er etwa abwesend?

21. Wahrlich, ich strafe ihn mit strenger Strafe oder schlachte ihn,
es sei denn, er bringe mir eine offenkundige Entschuldigung.*

22 Und er siumte nicht lange und sprach: | Ich gewahrte, was du
nicht gewahrtest, und ich bringe dir von Saba gewisse Kunde.

23, Siche, ich fand eine Frau iber sie herrschend. der von allen
Dingen gegeben ward, und sie hat einen herrlichen Thron.

24, Und ich land sic und ihr Volk dic Sonne anbeten an Stelle
Allahs; und ausgeputzt hat ihnen der Satan ihre Werke und hat sie
abseits gefithrt vom Weg, und sie sind nicht rechtgeleitet.,

25, Wollen sie micht Allah anbeten, der zum Vorschein bringt das
Verborgene in den Himmeln und aul Erden, und welcher weill, was
sie verbergen und offenkund wn?

26. Allah — es gibt keinen Gott auller ihm, dem Herrn des herdi-
chen Thrones. ™

27. Er sprach: , Wir wollen schaven, ob du die Wahrheit sprachst
oder logst.

28. Geh hinfort mit diesern meinem Briel und wirl ihn vor sie.
Alsdann wende dich ab von ithnen und schau, was sie erwidern,®

29. Sie sprach: ,JO ihr Hiupter, siche, zu mir ward ein edler Briel
reworlen,

30. Siche, er ist von Salomo, und siehe, er ist im Namen Allahs,
des Erbarmers, des Barmherzigen:

3l. Erhebet cuch nicht wider mich, sondern kommt als Muslime zu
mir, **

52, Bie sprach: 0 ihr Hiupter, ratet mir in meiner Sache: ich ent-
scheide keine Sache, ehe ihr mir nichi Leugnis ablegt,”

33, Sie sprachen: , Wir sind begabt mit Kralt und starker Macht:
der Befehl ist jedoch der deine und schau zu, was du gebietest,”

34. Sie sprach: ,,Siche, wenn Konige cine Stadt betreten, zerstéren
sie sic und machen die michtigsten ihrer Bewohner 20 den niedrig-
sten; also mn sie.
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35, Und siche, ich will zu ihnen cin Geschenk senden und will war-
ten, was die Gesandten zurickbringen.”

36. Und da er zu Salomo kam, sprach er: ,Wollt ihr etwa mein
Gut vermehren? Aber was mir Allah gegeben, ist besser, als was er
euch gab. Ihr jedoch freut cuch eures Geschenks,

37. Kehre heim zu thnen, und wahrlich, wir werden mit Heerscharen
zu thnen kommen, denen sie nicht widerstehen kénnen, und wir wer-
den sic in Schanden und gedemiitgt vertreiben.”

38. Er sprach: ,O ihr Hiupter, wer von euch bringt mir ihren
Thron, bevor sic zu mir als Muslime kommen?

39, Fin Ifrit von den Dschinn sprach: ,Ich bringe ihn dir, bevor
du dich von deineim Platze erhebst, denn siche, wahelich, ich bin stark
dafiir und getrew.”

40. Da sprach der, bei dem Wissen von der Schrift war: .lch hringe
ihn dir, bevor dein Blick #u dir zuriickkehrt. Und da er ihn vor sich
stehen sah, sprach er: ,Dies ist eine Huld meines Herm, mich zu prii-
fen, ob ich dankbar oder undankbar sei. Und wer dankbar ist, st nur
dankbar zu seinem Besten, und wenn einer undankbar st — siche, so
ist mein Herr reich und grofimiitig*

tl. Er sprach: ,Machet ihr ihren Thron unkenntlich; wir wollen
sehen, ob sie rechtgeleiter 15t oder nicht.”

k2. Und da sie ankam, ward gesprochen: st also dein Thron?™ Sie
sprach: Es ist so, als ob er’s wire.® ,Und uns ward Wissen gegeben
vor thr und wir wurden Muslime,

43, Aber was sic aulBer Allah wverehrte, fihrie sie abseits; siche, se
gehiirte zum unglinbigen Volk™
#1. Gesprochen ward zuo ihe: . Tritt ein in die Burg” Und da sie
sie sah, hielt sic sie fir einen See und entblifte ihre Schenkel. Er
sprach: ., Siche, es ist cine Burg, getifelt mit Glas™
45. Sie sprach:  Mein Herr, siche, ich siindigte wider mich selber,
und ich ergebe mich mit Salomo Allah, dem Herrn der Welten,
In beiden heiligen Biichern wird keine Liebesgeschichte im eigentli-
chen Sinne zwischen den Konigsgestalten geschildert. Aber vor allem
die Bemerkung in der Bibel (1 Kén. 10:13, Chron. 9:12), . .. , Kong
Salomon gewihrte der Kénigin von Saba alles . . .*, niedergeschrie-
ben nach sicherlich Lingerer miindlicher Tradition, regte dic Phantasie
spiterer Zeiten michtig an. So machten erst die verschiedenen
Volksiiberlieferungen den Kénig zum Verliebten, der sich sehr um
die Gunst der Kinigin bemiiht,

In der jiidischen Tradition bildet einen gewissen Hohepunkt die
Beschreibung des Kénigstreffens im Targum I (Scheni), der aramii-
ischen Bibelitbersetzung des Buches Ester.

Als Konig Salomon hirte, dall die Konigin kam, setzte er sich in ¢in
Badehaus. Als sie ihn dort sah, dachte sie, er sitze im Wasser. So hob
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sic ihr Kleid, um durch das Wasser zu ithm 2o waten, Da bemerkie
er thre behaarien Beine und und machie eine I.III'.\_'L:-llilrIII' J‘lr*:]::-:'klun_{
dariitber, , Deine Schonheit st die Schinheit von Fraven, aber deine
Behaarung ist die von Minnern. Behaarung ist zwar schin bei einem
Mann, aber peinlich bei einer Frau® Die Konigin tberging diese Worte
und stellte ihm Ritsellragen, um seine Weisheit zu erproben,

Aus der Verbindung sollen Vorfahren Nebukadnezars 11 oder oar
er selbst hervorgegangen sein,
Diese Geschichte wurde in spateren Zeiten ausgebaut,

MNach der Ankunft der Konigin am Hol Salomos habe der grofie Kinig
zu seinem Entsetzen vemommen, sie habe Fiille wie cine Fiege. Da

er sie nicht in "rli'rh_ nheit bringen wollte, indem er sie bat, ithre
Ricke zu liften und ihm ihre FiBle zu zeigen, dachte Salomo sich
einen schilaven Plan ans. Seine Baumeister bauten einen grofen Fullbo-
den aus Kristall, der genau wie Wasser anssah. Fines Tages nun stand
Salomo am anderen Ende des Krisall-Fubbodens und forderte die
Kanigin von Saba auf, #zu thm heriibersukommen, Die Kénigin, im
Glauben, sic habe Wasser zu durchschreiten, liftete ihre Récke auf
héchst damenhafte Weise und trat vor, Salomo gewahrie zu seiner gro-
Ben Erleichterung, dall sic vollis normale FiiBfe besall, Daranl niherte
er sich ihr.”

Die dthiopische Tradition, die ehenfalls auf langer miindlicher Uber-
heferung beruht, Andet thren Ausdruck in der Mationalsage ,.Kebra
Magast™,

Nach dem Zusammentretfen von Salomon und der Konigin, habe
dic Kimigin,

die cine tugendhalfie Frau war, . . . unablissig dem Licheswerben des
Konigs Widerstand entgegengesetzt. In seiner Versweiflung gab ihe
Salomo eines Abends einige schr scharl gewiirete Gerichte 2zu essen
Sodann stellte er einen Krug kithlen Wassers neben sein cigenes Bet
und enen leeren Krmug neben das thre, Nachdem die Konigin sich zar
Ruhe begeben hatte, begannen die schaden Gewiirze ihre Wirkung
eu tun und machien sie iiber alle MaBen durstig. SchlicBlich ging sie
aul Zehenspitzen ins Schlafremach des Konigs, um sich ein wenig von
seinem Wasser 2o hiolen, und lieferte sich so in ahnungsloser Unschuld
Seiner Majestit dem Konig aus; der sie begehrlich erwartete ®

Behaarung und Ziegenfull werden auch gedeuter als Symbol des damonischen
Charakters der H'!!'Iti'_'hili. Sulomon hatte der [.lh'|'|i|'||'||||:|'_' nach Macht dber Déimonen
" 1. Dbiederichs, Mirchen aus dem Land der Konigin von Saba, 1987, 330, 511,
a8 I H.L. Kaster, Ihe WeihrauchsiraBe, Handelswege im alien Orent, 1986, 1731
. Mandel, Das Rech der Konigin von Saba, 1976, G1 [ (i),
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Si¢ bekam einen Sohn, Menelik, der, als erwachsen, seinen Vater in
Israel besuchte und die Bundestade mit sich nach Athiopien fiihrte.

In der islamischen Traditon, die aufl der Schilderung im Koran
fullt, stehen etliche kleinere Erzihlungen, die z.B. berichten, dafl
Salomon fir Bilgis, so hier der Name der Konigin, Paliste als Hoch-
zeitsgabe baute, Zu dieser Tradition gehért auch eine persische Sage.
Sie erzihlt,

dali der Kanig Salome die Konmgin von Saba, die er geheiratet hatte,
durch kein Mittel dazu bringen konnte, thn zu lichen, Er war alt, und
st war jung. Vergeblich erprobie er alle Reize, schlieBhich aber schickic
er die Végel unter dem Himmel aus und gab ihnen den Auftrag, den
Liltesten Ort der Welt zu suchen. Am nichsten Morgen um die
Déimmerung waren sie alle wieder da - nur nicht der Wiedehopf., Der
blieb den ganzen Tag auvs. Als die Nacht hereinbrach, kehrie auch er
zuriick, verneigte sich vor seinem Konig und erklirte sein langes
Ausbleiben, Er hatte nimlich ¢inen Gipfel gefunden, der so kalt war,
dalt seine Fliigel am Boden festfroren, als er sich niedergelassen hatte,
und erst die :"«.|i|.tllL:<-:uuu-.- hatte ilin wieder befreit. Dann hatte er sich
beeilt, seinem Konig die Nachneht zu dberbringen.

Auf dem Gipfel dieses Berges nun schlug Salomo sein Bett aul und
nahm die Kénigin Bilkis mit sich, Als aber dic Kilte der Nacht her-
absank, konnte sie die nicht enragen, sondern kroch in das Zelt des
Gaten. Am Morgen beriithrie Kimig Salomon den Felsen, und cine
warme Quelle sprudelte hervor, zum Bade fie die Kanigin, Und die
Quelle sprudelt noch bis auf diesen Tag.

Das ist die Geschichte, und der Berg heibit heute noch . Salomos
Thron®, Takht-i Suleiman, und steht sidlich des Kaspischen Meeres
und nordastlich des Elburs; es st der hichste Gipfel Persiens west-
lich des Demawand und der drtthchste Berg des ganzen persischen

Landes.”

Diese Varanten sind cher derbe Erzihlungen aus dem Volke denn
hishere Literatur. Ob sie wirklich bis ins 1. Jahrtausend v.Chr. zuriick-
reichen, ist unbekannt. Aber sie zeigen, und dies ist hier wichtg, dal3
der Zeit Konig Salomons eine Beziehung zwischen den Geschlechtern
zugetraut wird, die tiber die leidenschafilich, sexuelle Liebe hinaus
reicht. Man spiirt, so meine ich, obwohl das beschriebene Benehmen
Salomons der Konigin gegeniiber, vor allem in der ersten Fassung,
sum kritischen Nachdenken anregt, daB mit dieser Uberbetonung

Pasachlich L:illl. 4 noch weltere H--:---u_:ul'u-l im MNorden Irans, die dicsen Mamen

Iragen.
1 F, Siark, Im Tal der Morder {dewtsch 1991), 275 |
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von Sexualitdt etwas anderes ausgedriickt werden michte, Dahinter
spiirt man die Ahnung von einer tiber die kurzfristige Leidenschaft
hinausgehende, tiefere emotionale Bezichung und den Versuch, diese
auszudriicken,

Um drei weitere Frauengestalien (Medea, Aradne, Dido) bildeten
sich in dieser Zeit (um 1000-800 v.Chr.) Sagen. Sie werden aus
inhaltlichen Griinden weiter hinten aufeefiihet (s, 8. 103). Thre Ge-
schichten bezeugen, dall sich auch in den Randgebicten der altorien-
talischen Welt (Schwarzmeer-Kiiste, Kreta, Phinizien — Karthago)
die gleiche emotionale Entwicklung hin zur grofien Liebe und deren
Schilderung in der Dichtung vollzogen hat.

fnschrift Sanferths

Inschrifien Sanheribs auf Lowen- und Sterfiguren im Hof LXIV des
Sitdwestpalastes in Ninive kiinden von seinen privaten Gefithlen einer
seiner Frauen gegeniiber, Sie gelten als bisher einzigartiges Licheszeugnis
unter den assyrisch-babylonischen Konigsinschriften.

Und fiir Tasmétum-3arrat, die , Palstdame®, meine eelichte Gattin,
deren Gestalt (die Muttergditin) Belet-ili schéner als (die) allefr) ande-
rén Prauen gemacht hat, liess ich einen Palast der Liebe, der Freude
und des Jubels erbaven, .'.'lll'.ll'i'.'\.f.l'.u‘]\;.l,ljnz e aus weissem Ralksiein stellie
ich an seinen Toren auf,
Auf Befehl Assurs, des Vaters der Gotter, und der Kénigin IStar
migen in Gesundheit und Lebenzfrende
innerhalb jener Palastanlagen wir beide lange leben und uns sittizen
an Wohlergehen (0.4.). Ein pnidiger @@y und eine pnidige lamassy
mégen neben jenen Palastanlagen
ewig verwellen und von thren Seiten nicht weichen,!!

Traveroedichi
Einer persinlichen, romantischen Liebe des Herzens entspricht auch
emn assyrisches Gedicht. Es driickt in Form eines letzten Dialoges die
ticfen Gefithle zwischen einem travernden Ehemann und seiner ihn
hebenden, im Kindbett verstorbenen Frau aus.
Mann:  Warum treibst du wie ein Schiff inmitten des Flusses, !
Deine Sprossen zerbrochen, deine Seile gekappt?
Dein Gesicht verhillt, iiberquerst du den FluB der Innenstadi
Assur],”

E. Borger, Konig Sanheribs Ehegliick, ARRIM (Anmual Review Foyval Tns: Aptions
of Mesopotamia Project) 6, 1988, 5
i .].||||'|||{']| I|
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Frau: ., Wie sollte ich nicht treiben, sollten meine Seile nicht gekappt

sein?

Am Tag, an dem ich thm meine Reize darbot, wie froh war
ich!

Froh war ich, froh war mein Brautigam.

Am Tage meines Kreiflens verfinsierte sich mein Gesichi,

Am Tage meines Gebiirens verhiillten sich meine Augen,

Mit offenen Hinden betete ich zur Herrin der Gitier:

LD (selbst) bist eine gebiirende Mutter, rette mich!"

Dioch hat mich die Herrin der Gotter nicht erhiirt, sie wver-
hiillte 1hr Gesicht.

Hii' sAgLe. \.|3|| bzt . -y WATUIT betest du mich immertort an?®

Viele Tage war ich mit meinem Briutigam,

Ich lebte mat thm, der mach liebte,

Dann ist der Tod in mein Schlafzimmer: geschliiplt,

Hat mich aus meinem Haus gedrangd,

Hat mich von meinem Briutgzgam getrennt,

Hat meine Fiille in eine. ., Gegend versetzt.®

Das Hohelied (Das Lied der Livder)

Es stellt in einer Folge von Gedichien, die gleichsam wie ein Kranz
ineinander verwoben sind, die Liebe zwischen Mann und Frau, . die
sich verbinden, werlieren, sich suchen und finden®™ dar. Sie werden
ii'l I:]I;'l 1|,I;,'lil‘h‘,']'|1_"'|| liil)l'l ;l];‘- HHH!]I‘HI'I’!.-"HI'rhl'h I.il.".-lll- t}f?“il!ll‘ll'[. I:‘\
gehort zur Weisheitsliteratur des Alten Testaments und wird nach
der ll_"ln;'['ifn:'l'u,'['mL_t_{ Konig Salomon zugeschrieben, ,.Beil keinem alt-
testamentlichen Buch Klaffen die Auslegungen so weit anseinander
wie hier. Neben der neuen Meinung, das Hohelied entstamme dem
Kult der Fruchtbarkeitsgittin Astarte und iibertrage den im Alten
Orient weit verbreiteten Ritus der heiligen Hochzeit aul die Jahwe-
Verchrung, nimmt die Auffassung zu, es handle sich bei diesem Buch
um eine realisusche Darstellung und Verherrlichung der chelichen
Liebe. . .. Alter ist jedoch die allegorische Auslegung: Die Liebe
Gottes zu seinem Volk wird dargestelll unter dem Bild der Liebe
zwischen Eheleuten.™

"Du, den meine Seele lieht, / sag mir;
Wao weidest du die Herde? / Wo lagerst du am Mittag?
Wozu soll ich erst umhenrren/ bei den Herden deiner Gefihreen?

Leick 2.0, 5. 175 . E. Reiner, Poetry from Babvlonia and Assyna, 1985, 86 (T
A, Livingstone, Court poctry and literary miscellanea, State archives ol Assyria I1I,
1989, 37 fl. Reiner 2.0, Akkad. Lit, 186 [ (Zuatf).
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"Wenn du das nicht weillt, / du schinste der Frauen,
dann folge den Spuren der Schafe / dann weide deine Zicklein /
dort, wo diec Hinten lagern.
Ich bin eine Blume auf den Wiezsen des Scharon, / eine Lilie der
Taler.
‘Eine Lilie unter Disteln / ist meine Freundin unter den Midchen.,
"Ein Apfelbawn unter Waldbidumen / ist mein Geliebter unter den
Burschen,
In seinem Schatten begehre ich 2o sitzen. £ Wie siBb schmeckt seine
Frucht meinem Gaumen!
In das Weinhaus hat er mich gefiihrt, / Sein Zeichen iiber mir
heift Liehe
'Stirkt mich mit Tranbenkuchen, / erquickt mich mit .-."hpt't'hl'. /
denn ich bin krank vor Liche.
"beme Linke Liegt unter meinem Kopf, / seine Rechte umBingt mich.
Bei den Gazellen und Hirschen auf der Flur / beschwiire ich euch.,
Jerusalems Tochier:
Stirt die Liebe nicht auf, ¢ weckt sie nicht, / bis es thr selbst gefille,
‘Horch! Mein Geliebter! / Sich da, er kommit,
Er springt iiber die Berge, / hiipft iber die Hiigel.
'Der Gazelle gleicht mein Geliebter, / dem jungen Hirsch.
Ja, draufen steht er / an der Wand unsres Hauses;
er blickt durch die Fenster, / spiht durch die Gitter
"Der Geliehie :~Jhi|'||l zu mir: / Steh auf, meine Freundin, / meine
Schine, so komm doch!
"Denn vorbei ist der Winter, / verrauscht der Regen.
" Aul der Flur erscheinen die Blumen; / die Zeit zum Singen ist da.
Dhe Stimme der Turteltavbe £ 15t zu hiren in unserem Land.,
"Am Feigenbaum reifen die ersten Friichte: / die blithenden Reben
dufien,
Steh aul, meine Freunding meine Schiine, so komm doch!
"Meine Taube im Felsennest, versteckt an der Steilwand,
dein Gesicht 1all mich sehen, deine Stumme hiren!
Denn sl st deine Stimme, lichlich dein Gesichr,
'Fangt uns dic Fiichse, / die kleinen Fiichse!
Sie verwiisten die "-"-'I‘ilﬂn'l'f_;-'.'. unsere blithenden Reben.
" Der Geliebte ist mein, / und ich hin sein; / er weidet in den Lilien.
"Wenn der Tag verweht / und die Schatten wachsen,
komm du, mein Geliebter, / der Gazelle gleich,
dem jungen Hirsch ¢ aufl den Balsambergen, !

[he Bibel. Einheitsiibersetzung, Altes und Neues Testament, [980, 733 . Val,
Fiirstaner a.0., 257 f,
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Schin ist zu sehen, wie sich in der Volksdichiung (s. Salomon und
diec Kénigin von Saba, 5. 54 [) der erotische Aspekt erhalten hat.
Auch in der Hof- und Hochdichtung hat er sich gehalten (s. Nergal
und Erefkigal, Sultantepe Version, dat. 7. Jha.Chr, S. 8B f£). Aber
in dieser Gattung bahnt sich im Kultur- und Machtbereich Assyriens,
das auch Vorbildwirkung fiir die Randgebiete hatte sowie von thnen
beeinflulit wurde, vine Entwicklung hin zur Schilderung der emotio-
nalen Liebe ab. Insgesamt scheint, soweit die erhaltenen Texte diese
Aussage zulassen, die indirekte Erwihnung der emotionalen Liebe,
die Andeutung von Gefithlen der Zuneigung als etwas Neues in der
Literatur aufzutauchen. Das heibt nicht, dal die Beschreibung der
sexuellen Liebe verschwindet, aber die der emotionalen tritt doch
dancben auf bzw. ldBt sich aus Sagen und Gedichten herauslesen,

Gerne wiirde man auch die folgende, offensichtlich wahre Begeben-
heit, die allzemein als Parallele zur Semiramis-Sage zitiert wird, als
Zeichen der echten, grofien romantischen Liebe deuten und in ihr
einen Beweis fiir die verinderte emotionale Lage der damaligen Men-
schen schen. Ein neuassyrischer Text berichtet von einem Staatsstreich,
den ein Gouverneur, vielleicht der spiitere Sargon IL (722-705 v.Chr.),
durchfithrte, nachdem ihm der Kinig seine Gattin genommen hatte,
um sie als kiniglichen Gattin in seinem Harem aulzunehmen. Erfolg-
reich gelang die Befreiung der Frau, worauf sich der Sieger auch
gleich zum Herrscher erklirte”

Das Mouv , Kinig begehrt die Frau cines anderen® erscheint hiu-
figer in der Geschichtsschreibung und Dichtung (s. z.B. die zeitlich
iltere Geschichte von Konig David und Batseba, Altes Testament,
2 Samuel 11.1 fF; s.a. hier 8. 80, 91 ff.), ohne daB es immer als Bei-
spiel groBer emotionaler Liebe angeschen werden mul, Es sind die
Gesamtumstiinde, die erst eine Deutung in diese Richtung erlauben,

Auch in Babylonien liBt sich diese psychische Entwicklung hin zur
emotionalen Liebe beobachien.

Die Volkstiberielferung schrieb schon im 1. Jahrtausend v.Chr.
die ,Hingenden Giirten® von Babylon der Semiramis zu. Aber Dio-
dorus Siculus (IL10.1-6) betont ausdriicklich, dal sie nicht von ihr,

' R. Camphell Ihompson, An assynan parallel to an incident in the story of
Semirarmis, ||'.1-:iI 41957, 35 . Pettinato 2.0, 5. Anm. 5, 18, 34
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Abb. 2.3

Kamee Nebukadnezars J[.

sondern von dem spiteren babylonischen Konig Nebukadnezar 11
(605-262 v.Chr.) auf Bitten seiner Lieblingsfrau Amytis (Amuhia),

Tochter des medischen Kinigs, die Heimweh nach den bewaldeten
Bergen ihrer Heimat hatte, erbaut wurden. Die aus Terrassen, Wasser-
ldufen und exotischen Pflanzen bestehenden Hingenden Giirten®
sollten ihr die Higel ihrer persischen Heimat ersetzen. Sie galten
nicht nur wegen der dahintersichenden technischen Leistungen bei
den Griechen als eines der Sieben Weltwunder, sondern von jeher
auch als Zeichen tiefer Zuneigung, Ausdruck grofier emotionaler
Liehe."” Und so verwundert nicht mehr die Zuordnung der tragischen
Liebesgeschichte zwischen ,,Pyramus und Thisbe™ ins antike Babylon
5 5, 1446).

Hinter dieser literarischen Entwicklung steht eine psychische, die
sich wiederum: literarisch duBert. Es mutet seltsam an, daB in der
Zeit, die den Uberlieferungen nach bekannt war fiir grofBite Grausam-
keiten, die zarte, seclische Liebe erblithie — aber vielleicht waren es
gerade die seelischen Erschiitterungen angesichts dieser Grausamkeiten,
welche die Menschen nachdenklicher sowie sensibler machten und
eine Schnsucht nach positiven, guten Gefiihle weckten. Aus der
modernen Psychologie sind diese Zusammenhiinge bekannt. Je grauer

% Zu den  Hingenden Gérten™: DWW, Sievenson, A |:.1'.p]1.::._x':g:: for the imga-
ticn of the Hanging Gardens of Babylon, Trag 54, 1992, 35 i, S Dalley, Nincveh,
]a.l.l:-‘_-l-.ll‘: and the H:.III_L'III'_{ Gardens. Cuneiform and classical sources reconciled, |5.|_|:|_
o, 1994, 45 . W, Nagel, Where were the | Hanging Gardens® located in Balwlon®,
Sumer 35, 1979, 242 A1 ”|:-||='||I||'1rr>. On royal gardens in Mesopotamia, Festschrifi
Schmicde, [NES 24, 1965, 328 . ].-C. Margueron, Die Giirten im Vorderen Orient,
in: M {:-.l.1lﬂ||-HEri||{'1'k1' Hrsg), Der Garten von der Antike bis zum Minelaler,
1992, 45 if.
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die Gegenwart und je schwirzer die Zukunfi, desto graller die Sehn-
sucht nach einer heilen Welt mit verlilBGlichen, starken Menschen
und Gefithlen wie Sicherhett und Geborgenheir. Diese @bt es nur
in der positiven Hinwendung, z.B. zu einem Menschen m Form der
emotionalen Liebe. Durch sie entsteht so viel Glicksgefiihl, das sie
gleichzeitig stark fiir die Probleme des Alliags, der Welt macht,
Diese Entwicklung hin zu grofien Gefiihlen und vor allem einer
Beschreibung derselben wurde vermutlich noch durch dgyptische
Einfliisse unterstatzt, Spatestens ab Tiglatpilesar II1. (745-727 v.Chr.),
aber auch unter Sargon 1L (722-705 v.Chr.) gab es fnedliche Kontakie
mit Agvpten, Nach igyptischen Aktivititen in Palistina wurden von
;l_hﬁ':.'l'i'_‘{.l;'l'l':']' Hl"i“'_ 1|‘|'.|'i,||]'|;'|llii fll.'l" :l'r.l'i.| Hillll‘ll"l'i!}h :”-'I I.PHE '\.‘::llt'. ¥
Versuche unternommen, nach Agypten vorzudringen. Dies gelang
unter Asarhadden (681-669 v.Chr.) ab 671 v.Chr. Die Besetzung
Agyptens durch die Assyrer withrte unter Assurbanipal bis 655 v.Chr.
Wihrend dieser kriegenschen Phase lebten agypusche Gefangene,
auch der Sohn des besiegten dgyplischen Pharaos Taharka sami
Harem, in Ninive. In der ornamentalen Kunst machte sich schon
vorher ein dgyptischer Einfluld sichtbar in Form der Ubemahme von
Lotosbliten und -knospen als Dekor, z.B. bei Schmuck, Steinmetzar-
beiten, GefiBlmalerei. Dieser Einflulfl LBt sich auch erkliren iiber
die Beliebtheit der phinizischen Elfenbeine, wie iiberhaupt tiber phi-
[I_'i;-ﬂ:i_‘i{'hl' E':i]]llll_‘fil' i,l,l“":' I,'lH'It illE'.'lll |:|:|:II:'|‘ ||i|'|:'l“.“' H'.';fi('h““_l_'\.'.'”. 1ﬁ"'|.i|."|
sich im handwerklichen Bereich abspiclte, kann auch im literarischen
Bereich gewesen sein, Dies ist sogar wahrscheinlich, gab es doch
schon ab der mittelassyrischen Zeit, vermutlich ab der Eroberung
Babylons durch Tukulti-Ninurta I. (Ende 13, Jhv.Chr) im assyn-
schen Raum Bibliotheken, Sie waren dibernommen worden von den
Babyloniern. In Assyrien wurden in vielen Stidien im Bercich der
Paldste, Tempel, Schulen und reichen Hauser Bibhiotheken geliihrt.
Die grofite und bekannteste war die in Ninive, Sie war schon von
Assurbanipals Vorgingem angelegt worden. Bei so viel Wertschiitzung
von Literatur und Wissenschalt wiire es verwunderlich, wenn keiner-
lei Bezichungen zur dgyptischen Literatur und Wissenschalt bestan-
den hiiten. Durch die dgyptische Literatur aber lasen/héirten zumincest
die gebildeten Assyrer von einer ganz anders verstandenen Liebe,
als sie bisher im alten Orient beschricben wurde, In der Liehespoe-
sic des alten Agypten, niedergeschrieben in der 19./20. Dynastie
fca. 1300-1185 v.Chr.), stehen Geliihle, zirtiche, sehnsiichtige und
lichevolle Gedanken an den Partner, die Partnerin im Vordergrund.
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Die zirtiche Liebe 2zum gelicbten Menschen findet thren Ausdruck

in der zarten Zuneigung zur Nawr, aber auch in hiibschen Bildern
und Cedanken.

Wenn der Wind kommt, will er zur Sykomore.”
Wenn du kemmst, = . ..~ [willst Du zu mirl]

l}il' ‘l"--'.l]]{”}.i]{lt'!' itt l.!t"l'l '[:'I'éjhr'l'n r]L's- -\-t'l_tl!"ll R('i:l:'l[!"‘ 11#?:1'“_1_:1-]: {ﬁrm-

zirtliche Zuneigung zwischen den Ehepartnern. Sicher, es handelr

sich bei dieser Dichtung sowie den Bildnissen um I[dealvorstellungen

von gliicklichen Liebeshezichungen — aber dennoch bezeugen sie ein

stiarkeres gefiihlsmiaBiges Verstindnis von der Liebe, als es im alten

Orent zuvor iiblich war. Heiter und leicht werden Sehnsucht (1

Macht der Lieke (21, Licheskunmmer (3) und Liebeszauber (4) in den

nachfolgenden Gedichien, die nur eine kleine KLJ.ﬂ!h'uh:' sein kon-

nen, beschrieben. 5o wundert nicht, dall ein dgyplischer Einflull auch

heim Hohelied vermuter wird.

o

wilder Feigenbaum (griech.).

Memn Herz springt eilends,

sobald ich an meine Licbe zu Dir denke.
Es Bt mich nicht wie ein Mensch gehen
und hiipft aul scinem Platze.

Micht Eibt es mich ein Kleid ergreifen.

Nicht nehme ich meinen Ficher.

Nicht ||-q|- ich Schminke an mein ."I.:I.I_]l'.
Micht salbe ich mich mit Wohlgeruch.

+Halte nicht an! Du erreichst das Ziel’™
sapt ¢s mar, so ot ich an thn denke.
Mache mir, mein Herz, keinen Kumimer!
Warum handelst Do téncia?

Warte gefallt! Der Gelichte kommt zu Dir,
chenso aber die Augen der Vielen.

Lali mcht die Menschen diber mich sapen:
wjene Frau st in Licbe gefallen!™

Mibgest Du fest bleiben, so oft Du an ihn denkst,
memn Herz, und nicht springen!

Ihe Liche zu Ddir hat sich mit memem Leibe vermischi,
wie [Salz] in Wasser tauchy,

wie cin Lichesaplel, dem Fetwt beigerichen ist,

wie man ein Extrakt ma | Wem| mischi.
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[Ach migest] Du eilen,

Deine Gelichte zu sehen,

wie ein Plerd aul dem Schiachifeld,

wie ein Ster, [der zu] seinem Futter [Eiuft].

Der Himmel ght scine Liche,
wie cine Flamme [in Stoh] ziinder,
wie cin Scgel den Falken (lockt),

3. Ich verchre die Goldene

und preise thre Majesté,

I[ch rithme die Gebicterin des Himmels,

ich kiinde Lob der Hathor und Ruhm der Herrin.

Ich flehte 2u thr. Sie erhire meine Biten

und sandie mir meine Herrin

Sie 1st von selbst :-_:'l'InHSIHII:IIl!'II. mich zu schen.
Etwas sehr Grofles st mir geschehen,

Ich habe gejubelt, mich gefreut und groll gefiihle,
als es hiefl: Siehe, sie st odal®

Sich, als sie kam, verbeugten sich die Jinglinge
aus profler Liebe zu ihr

Ich machte meiner Gotin ein Gelithde,

Sie pah mir die Gelichie als Geschenk

drei Tage, nachdem ich sic bat

aufl thren Namen, Sic ging von mir vor lint lagen,

b, Sel gegriif, Re-Haraclie, Gouervater!
Seid gegrifit, Thr sichen Hathoren,
cie Thr mit roten Béindern geschmiickt seicll
Seid gegriilit, Thr Gottheien,
[hr Herren des Himmels und der Erde!

Lalit die N.N., Tochter der NN, hinter mir her laufen
wie ein Ochse hinter dem Funer,
wie eine Dienerin hinter ihren Kindern,

wie cin Hirt hinter geiner Herde

Wenn Thr sie nicht hinter mir her laufen 150Gt
werfe ich (Fever) an Busirs
und ziinde es an,”

Liehesdichung mit hier verwendeten Zitaten: 5. Schott, Altdgvptische Liches-
Bieder, 1952, 7, 41 [, 46, B5 (Ziate). V. Firstaner 2.0, 15 £ WML Miiller, Die
l.ir'lu'wpl.ll::.\'li' der Alten ."LL{".'|II<'I'. 1899, 13 . A, Erman, Dic Literatur der -.l"-'-!‘_\-l"':"-
1929 30% F A. Hermann, _-"I.}r;su';pli-l he Lichesdichtung, 1959, 33 1 L. Manmiche,
Sexual life in Ancient Egypt, 1987, 74 . (engl)
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Den dgyptischen Kontakt mit Syrien, aber auch Nordmesopotamien
schildern verschiedene dgyptische Dichtungen. Sinuhe der Agypter

fliichtete nach Syrien und Byblos, in der Geschichte ,Die Reise des
Un-amun® wird berichtet, daB} der Fiirst von Byblos um 1100 v.Chr.
sich eine dgyptische Singerin am Hofe hielt, und das Mirchen ,,Der
verwunschene Prinz® spielt teilweise in Nordmesopotamien. Dieses
altagyptische Mirchen, aufgeschrichen um 1350 v.Chr. in hierati-
scher Schrift (unter Sethos 1./Ramses I ist eine Licbesgeschichte,
Im Uberblick ergibt sich folgender Verlauf:

Es war cinmal ein Kinig, dem keine Knabe geboren wurde. Also bat
er die Giter darum, und tawsichlich, ihm und seiner Gemahlin wurde
ein Knabe geboren. Es wurde ihm prophezeit, daBl er durch das
Krokodil oder durch die Schlange oder durch den Hund sterben werde,
Also liell der Kénig ein Haus in der Wikste bauen und den Jungen
darin einsperren, um ihn vor dem angekindigien Unheil 2u bewah-
ren, Als der Junge zum Jingling herangewachsen war, hielt thn nichts
mehr in diesemn Hause, und er bekam die Edaubnis, sich frei zu bewe-
gen. Er zog durch die Wiiste und kam in das Land Naharina am obe-
ren Euphrat. Dot lebie cine Prinzessin in einem hohen Turme, Der
Komig, thr Vater, el alle Pringen aus Syrien holen mit dem Versprechen,
dalt der seine Tochter zur Frau bekomme, der bis au dem 70 Ellen
vom Boden entfernten Fenster springe. Alle Prinzen, auch der aus
A rvpten, iibten das Springen. Aber nur ilim gelang der Sprung, und
cie Prinzessin kiiBte und umarmte ihn, denn sie hatten sich schon vor-
her durch Blickkontakte lebgewonnen, Der Vater der Prineessin wollte
aber von dicser Verbindung mit einem Fremden nichts wissen, Doch
die Prinzessin bestand mit starkem Willen und furchilos aul der Hoch-
zeit. So geschah es. Der Pring erzihlte dann seiner Frau von den
Prophezeiungen. Umsichtie beginnt sie thren Mann zu behiiten. Es
gelingt ihr sogar, die Schlange zu besiegen.

Dann aber ist der Papyrus zerstort und damum das Ende des Mirchens
offen '™

Das Miérchen wurde an mancher Stelle ausfithrlicher erzihit. da es
bereits Elemente enthile, die in den spateren altomentalischen Liehes-
geschichten typisch sind: spontane Liebe, Abenteuer, Zusammenhali

Mirchen vom verwunschenen Prnzen: Schont 0., 188 0 Erman a0
200 1. E. Brunner-Traut, Altigyptische Mirchen, ibertragen wnd bearbeitet von
E. Brunner-Trawm, 1863, 24 f u. 256 [ M. Lichtheim, Ancient Egyptian literature,
Vol II, New Ki.:'l:,;’fillr:l]. 1976, 200 {H, ;. Roeder. .-"'.|I,:||_;I'_-'|;|I,i-.-;'J||' [".1'¢_1E1|IIII;'|'11 und
Miirchen, Slg. Diederichs, 1927, 102 1. G. Moers, Die i".-e'iw-:'|'.-';|,h|||[',l_: des Wenamun
in: E. Blumemhal et al., Mythen und Epen 11, (TUAT), 1995, 912 ff.
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der Lichenden, selbstindiges Verhalien der Frau. Es ist, als ob das
altigyptische Miirchen dicser Entwicklung schon voraus ist.

Entsprechend dem Blickwinkel der Dichtung erscheint nun gera-
dezu folgerichtig auch in der darstellenden Kunst der neuassyrischen
und neubabylonischen Zeit das ,Mann — Frau — Motiv® verdindert.
Die bekannteste Darstellung in diesem Sinne, das ,,Weinlanbenrelie™
Konig Assurbanipals (dat. 7. Jhw.Chr.), wird aus der verinderten
Liehesliteratur erst wirklich verstindlich (s. Abb. 2.4)." Freilich erin-
nert die Szene aul den ersten Blick an Symposienszenen aul Weih-
platten und Rollsiegeln, die sehr viel dlter sind (s. Abb. 2.5 und Abb.
2.6, dat. frithdyn., 3. Jtv.Chr.). Aber es gibt doch einen wesentli-
chen Unterschied im Aufbau, Bei den dlteren sitzen die minnlichen
und weiblichen Partner weit auseinander, sie sind [Brmlich getrennt
durch die Bediensteten und weisen damit auf eine emotionale Distanz
hin. Eine gewisse Ausnahme bilden ledighch Rollsiegel, auf’ denen
Mann und Frau durch Trinkrohre aus dem zwischen ihnen stehen-
den GefiB} trinken. Aber auch bei diesen Siegelbildnissen kann ein
Diener zwischen den Trinkenden und neben dem Gefidl stehen. Bei
dem neuassyrischen Relief sitzen Mann und Frau in einer gewissen
Verbundenheit und Niihe zusammen. Die Bediensteten befinden sich
dahinter. So wic hier sind noch weitere Symposiendarstellungen aus
dieser Zeitspanne aufgebaut. Auf’ einem ‘Troplenbecher, dat. 10.
Jha.Chr., aus der Gegend von Kerminiah sitzen zwei Figuren, wohl
ein Mann und eine Frau, auf einer Couch, umgeben von zwei Bedien-
steten (5. Abb. 2.7). Ein Orthostatenreliel aus Zincirli (5. Abb. 2.8a)
zeigt eine Frau und einen Mann bei einem Mahle (Totenmahl?).
Diesem vergleichbar sind mehrere andere Darstellungen, wie z.B.
von einer hethitischen Pyxis (s. Abb. 2.8b) und einem Relief aus
Karaburglu {s. Abb. 2.8¢c). Ebenfalls spathethitisch (8. Jh.ov.Ghr.,
5. Abb. 2.9) ist ein Basaltreliel, wahrscheinlich ehemals tiber einem
Grab aufgestellt, aus Maras. Es zeigt wohl ein Ehepaar, diesmal aber
mit Umarmungsgestus. Beachtenswert ist dabei, dal Mann und Frau
jeweils einen Arm auf die Schulter des Partners bzw. der Partnerin

= 7u Vodormen und Bedeutung s. G. Sele, Die Bankettszene. Entwicklung eines
dberzeitlichen® Bildmotive in Mesopoamien von der Frithdynastischen bis zur
Akkad-Zeit, 1983, 1 . Deutungen als Trinkszene anliafilich der Heiligen Hochaeit,
des Newjahrsfestes, Totenmahls liegen vor.




66 KAPITEL 11

gelegt haben. Dies gilt als cine im alten Orient fduBerst seltene Dar-
stellung. Sie ist z.B. belegt auf altbabylonischen Tonreliefs (s. Abb.
.10 mit weit. Lithinw.) und gelidufig im alten Agypten (vgl. S. 23),
so dall emn Einflull von dort nicht auszuschlieBen ist. Das still neben-
cinander sitzende spathethitische Paar (s. Abb. 2,10, dat. zw. 10.-8.
Jh.Chr, kiniglich oder gittlich, gefunden in Tell Halaf, im soge-
nannten Kultraum) zeugt nicht von groBer Zuneigung, aber von
VerliBlichkeit, Zusammengehorigkeit und Geborgenheit. Vergleichbare
Darstellungen gibt es ebenfalls in Agvpten. Beide Bildnisse erinnern
daran, dall bei den Hethitern, und wielleicht hielten sich in spiithe-
thitischer Zeit noch Nachwirkungen davon, wie bei den Agyptern
die Ehen partnerschaltlicher waren als im iibrigen Orent. Auch die

viclen spithethitischen Familiendarstellungen kann man als Zeugnis
fir diese andere Einstellung deuten. Alle Bildnisse aus dieser Zeit-
spanne zusammen verstiirken und bestiggen den Eindruck eréBerer
emotionaler Nihe, der sich schon aus der Dichtung ablesen laft,
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Abb. 2.8h Hethitische Pyxis

Abb. 2.8c  Reliel aus Karaburclu
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Abb, 29 Spithethivsches Basalirelief

Abb. 2:10
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Abb. 3.] H'L:n'!liljri']]i' 5‘5('||.|]|1H.'l-:|J].'L!I:L'

MNun verlagert sich das Machtzentrum nach Iran. Gestalten aus die-
sem geographischen Gebiet und EinfluBbereich treten folgerichtig jetzt
in Erscheinung.

Aus dieser Zeit (550-330 v.Chr.) liegt im Onginal keine altorien-
talische Licbesdichtung vor, aber iiber griechische Dichter sind etliche
volkstiimliche, genauer persische Licbesgeschichten uberliefert. Die
Abbildung 3.1 zeigt eine skythische Goldarbeit, die mglicherweise eine
solche Liebesgeschichte illustriert. Hier nun die allgemeine bekannten.

Zariadres und Odatis

Athenaios iiherliefert in seiner ,Gelehrten Tischgesellschalt® eine Ge-

schichte (XII1.575), die Chares von Mytilene, ein Hofbeamter Alex-

anders d. Gr., im 10. Buch seiner ,Alexandergeschichten®™ erziihlt.
Hystaspes herrschite iiber Medien und die angrenzenden Lander,

Lariadres iiber das Land oberhalb der Kaspischen Tore bis zum Dion.
Uber die Marather jenseits dieses Stromes herrschie ein Konig Homaries,




74 KAPTTEL N1

der cine Tochter namens Odatis hatte, Diecse erblickte, wie in den
Geschichtsbiichern aufeczeichnet ist, einst den Zaradres im Traume
und vediebte sich in ihn, und ganz chenso erging es thm mit ihr,

Beide verzehnen sich von dem Augenblicke an, da sie die Erscheinune
i Traum gesehen hatten, in Sehnsucht nacheinander, denn Odanis
war dic schinste aller Jungfrauen Asiens, aber auch Zariadres war ein
schaner Mann. Nun sandie Zariadres Botschali an Homartes und warb
mit allem Ernste um die Hand der Jungfrau. Homartes aber verwer-
gerte seine Einwilligung, weil er keine Sohne hatte, er wollte sie des-
halb einem seiner Verwandien geben. Und bald daraul lud er die
GroBien semes Reiches, seine Freunde und Verwandien zusammen ein,
um cdie Hochzeit zu felern, sagte aber dabei nicht vorher, wem er
seine Tochter geben wolle, Als nun das Zechgelage in vollem Gange
war, ref der Vater die Odatis in den Kreis der trunkenen Gesellschali
und sagte, so dall alle Giste es hérten: |, Jetzt feiern wir deine Hocheeit,
meine Tochter Odats. Schau dich alzo hier im Kreise um und betrachte
dir alle, dann nimm eine goldene Schale, fiille sic und gib sie, welchem
du willst: dessen Frau wirst du werden und seinen Namen wagen.™
Da blickie sie alle im Kreise an und ging weinend davon: denn sie
hatte voll Schnsucht erwartet, den Zariadres zu erblicken, dem sie
Botschalt gesandt hatte, daB ithre Vermihlung bevorstehe, EBr aber
hate sich aus SeIMem Hi'l'TliLi:’rl' am Don FATZ heimlich :|u||_§|-1:1m!||
und den Flufl tiberschritten, und war niemand bei ihm denn ein
Wagenlenker; noch in der Nacht war er aufeebrochen und durcheilue
aul scinem Wagen eine grofle Strecke Landes, gegen achthundert
Staclicn [140 km] weit, In der Nihe des Dorles angekommen, in dem
diec Hochezeitsfeier statfand, Liel er den Lenker samt dem Waeen
irgendwo zuriick und zog selbst in skvthischer Tracht weiter. So kam
er in den Hof, erblickte Odats, die am Schenkusch stand und unter
Triinen langsam den Trank in der Schale mischie, trat zu ihr hin und
sagte: ,,Odatis, so bin ich denn bei dir, wic du gewiinscht hast: ich
bin Zarviadres.™ Wie sic des schinen fremden Manns gewahr wurde,
der dem im Traume Gesechenen so ganz glich, da gab sie hocherfreu
ihm die Schale; darauf entfithrte er dic Odatis in Eile, brachte sie zu
seinem Wagen und floh mit ithr davon. Die Pagen und Dienerinnen,
dic um die Licbe ihrer Herrin wuliten, waren verschwiegen, und als
der Vater von ihnen Auskunft forderte, erklarten sie, sic wiitbten nich,
wohin sie sich begeben héine,

Die Geschichie dieser Liche ist bei den Barbaren in Asien wohlbe-
kanmt und vielbewundert, und in .J-i'r.'-ll.:ll"lll uricl Kuni_:blmlll‘u 50 gt
wie in Biirgerhiiusern finden sich Gemilde, die sie darstellen. Und die
meisten Fiirsten geben thren Téchtern den Namen Ocdatis?

Ein Brauch, von dem hinfiger berichter ward., Entweder war er weiter verbrei-
tet, odder das Motiv st u:l:"n.-.lnli'll, d.h, weiter erziblt worden oder mit Aus- haw,
Einwanderungen von Bevislkerungsgruppen verbreitet worden.

‘ E. Rohde, Der Gricchische Boman und seine Vorlidufer, 3. Anfl. 1914, 47 {1
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Abradatar und Paniheia

Xenophon berichtet in seiner Kyrupidie (IV.6.11, V.1.2-8, V.I.18,
VI.L.31-53, VI.4.1-12, VIL.1.9-33, VIL3.1-15) nachfolgende
Liebesgeschichte.

Mach einer erfolgreichen Schlacht wiihlten die Meder aus den
Besitztimern der Besiegten fiir den Konig Kyros aus das schinste
Zelt, die beiden besten Musikantinnen sowie die schénste und
edelste Frau., Dies ist Pantheia, die Frau des Abradatas von Sasa,
die als die schinste aller Frauen Asiens galt. Da Kyros sie wiihrend
des Feldzuges nicht sehen will, weil er Angst hat, sich zu verlieben
und dann seine Pflichten als Feldherr zu vernachlissigen, ibergibi
er sie der Obhut des Meders Araspas, eines Freundes und Vertrauten
seit Kindertagen, Araspas hat Pantheia bereits im feindlichen Feldlager
geschen und schwiirmt von threr Schisnheit. Je linger er sich um sie
kitmmert, desto mehr wird aus dieser Schwiirmerel Verhebthen und
schlicBlich Leidenschaft, Da er ihre Gesten in seinem Sinne deutet,
macht er ihr, iberwiltgt von seinem Verlangen, einen eindeutigen
Antrag. Sie aber weist thn zuriick und hilt threm Mann, den sie
sehr liebt, die Treue, Nun aber, aus dem Schmerz der _-f.ml]:']-;u'|:i-l|n_g
heraus, droht Araspas ihr, sie mit Gewa
cinwillige. Voller Angst sendet die bedriingte Pantheia thren Eunuchen

t zu nchmen, falls sie nicht

zu Kyros und lE60 thm alles dber thre Situation mitteilen. Kyros
sichert ithr seinen Schutz zu, auch weil er meint, sie kénne thm viel-
leicht noch nidtelich sein.

Araspas aber geriit ob des ungliicklichen Verlaufs seiner Liches-
geschichte in einen Strudel von Crefiihlen. Zu dem Schmerz der
Ablehnung kommen hinzu die Furcht vor dem Spott seiner Freunde
und Feinde, die Angst vor einer Strafe durch Kyros, letzteres ver-
bunden mit der Scham dariiber, dab er mit cinem ithm anvertrau-
ten Gut des Konigs selbsiichtiz und damit unsorgsam umgegangen
ist. Er bictet eine Wiedergutmachung an. So ergibt sich nach einem
Gespriich mit Kyros folgende Lisung. Araspas soll unter dem Vorwand,

dall er wegen dieser Frau mit Kyros in Streit geraten ist und sich
nun vor ihm fiirchtet, zu den Feinden fliichten und spionieren.

Als Pantheia von Araspas’ angeblicher Flucht erfidhrt, bietet sie

Kyros an, eine Botschaft an ihren Mann zu senden und jenen als

cinen verldBlichen Freund fir thn zu gewinnen.

bes. 499, Vel Altheim a.Cx; 82, 'W. Hauseath, Griechische Miirchen, 2. Aufl. 1922,
146 | :.".;I:|I, ;
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Eyros willigt ein, und Abradatas kommi mit seiner Streitmacht,
um sich Kyros anzuschlicBen. Er und seine Frau schen sich wieder,
umarmen sich und beschlieBen, fiir Kyros zu kimpfen. Es kommt
nach intensiven Vorbereitungen zu einer groBfen Schlacht, beil wel-
cher Abradatas als herrlicher, strahlender Held unendlich tapfer
kimpli, aber am Ende doch tragischerweise umkommt. Pantheia eilt
zu seiner Leiche, ,ergriff einen schon vor lingerer Zeit bereitgeleg-
ten Dolch und stiel thn sich in den Leib. Dann legte sic den Kopf
aul die Brust ihres Mannes und starb. Die Amme brach in lautes
Wehklagen aus und verhiillie beide, wie Pantheia es angeordnet
hatte,” in denselben Mantel. Als Kyros davon erfuhr, sorgte er dafiir,
Sdal den Toten alle Ehre erwiesen werde, und man errichiete, wie

es heibt, cinen gewaltigen Grabhiigel.”

So in knappen Worten eine im Originaltext bzw. deren Ubersetzung
durchaus gewaltie wirkende Lichespeschichte,

Enthalten 15t dann noch ein Disput zwischen Araspas und GrolBkimig
Kyros iiber die Liebe (V.1.9-18).

Die Liebe (s0 Araspas). .. wird vom Willen bestimme: Jeder licbt das,
was thm pabBt, wie man Kleider und Schuhe liebt. ,Wenn demnach,”
!'r.Lgl,v I‘L'!.'rns, Jdie Liehe eine Sache des Willens ist, wie kommt es
rl.:l[l]l. ‘l-'!” Man '|Iti| i]'ll Ili\'l'll ..I.'II”II"E'I'I'I L.':lllr]. "ll:ll:li.l](! I 5 '\'.'il].l ]i ||.
habe Leute :_{1'xt'||t'r'|. die aus Lieheskummer weinten, die den _L',r|it'|l-
ten Menschen sklavisch ergeben waren, obwohl sie den Sklavendienst,
bevar sie liebten, fir ein grofes Ubel hielien, die vieles opflerten, wovon
sie sich besser nicht getrennt hitten, die den Wunsch hatten, von der
Liche wie von irgendeiner anderen Krankheit befreit zu werden, sich
allerdings micht davon befreien konniten, sondern durch emme stiickere
Macht gebunden waren, als wenn sie in Eisen ligen, Sie helerten sich
aber den geliechbten Personen aus, indem sie sich thnen aul vielBiltige
Weise blindlings unterwerfen. Aber sie versuchen auch nicht zu ent-
kommen, obwohl sie so viel Schlimmes ertragen miissen, sondern pas-
sen sogar auf, dab die Menschen, dic von ihnen gelicht werden, nicht
fortlaufen.” Araspas memnt selhstsicher zu Kyros, daBl er sich noch nie
L8] 1'-:'r|.1'1‘|11 |!:I'|.H' 'Illld }IIII']! I!iﬂ't'” ‘r"l']'lii'hl"l'l ‘-\1'!'{[('. T "\.l:'“" 1:":";”'! ZL'IEH.“
Sair I"‘L'!.'I'I.J.‘i, vielleicht bist du nur 20 schnell wegreEFangen und hast
Fros nicht die Zeit gelassen, die er braucht, um einen Menschen zu
beeinflussen. . . 7

P Kenophon, Byrupidie, Die Evzichung des Kyros, heransgegeben und dberscizt
¥, i"'._ \i-: l-:-:':.. i“!-fl'.:f
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Und, wie man sah, hat Kyros recht. Wihrend Araspas auf Pantheia
aufpassen mufl, hatte Eros ofienbar genug Zeit, denn Araspas ver-
hebte sich.

.:I'”'“i':l'”.{.l' H”_{‘I' bl.r!'l.'ﬁrl'isf.ffll'_'_'n

Der schon erwihnte Kiesias von Knidos (vel. 5. 45) fiigte auch in
dem persischen Teil seines Werkes spannende und dramatische
Fomane oder Novellen ein. Darunter die lolgende Lichesgeschichte.
Sie st nur in Bruchstiicken erhalten durch zitierte Ausziige bei
Nikolaos Damask., Demetrios Phalereus, einem anonymen Autor und
dem Papyrus Oxyrrh. 2330. Ktesias hatte offenbar eine ganze Ge-
schichte geschrichben, wihrend die spiteren Autoren daraus nur noch
Ancktdeten lieferten, Sie werden hier alle zitiert, weil dadurch ein
guter Einblick in die literarische Uberlieferung gegeben wird. Aus
ihnen ergibt sich nachfolgender Verauf:

Zarinaia; dicse warde nach dem Tode ihres ersten Mannes und Bruders,
des Saken-Kénigs Kydraios, dem Mermeros, dem Machthaber des Landes
der Parther, zur Ehe gegeben, Als der Konig der Perser zum Krieg
anmarschierte, fhrie sic (mit ihm K:'i.u'j_: und foh verwundet; verfolgt
von Angaios, fichte sie thn an und wurde serettet. Bald dacaul nahm
ihr Mann diesen gefangen und wollte ihn titen. Sie aber bat um sein
Leben, itberredete thn aber nicht; (daher) befreite sie einige der Mitge-
angenen, tdtete mit thnen den Mermeros, iibergab ithr Land dem
Perser und schloB mit ihm ein Biindnis, wie Ktesias erzihlt. (Anonymus,
De mul. in bello clar. 2 = Jacoby 7)

Und als der Mann (Stryangaios) der Stadt Roxanake nahe kam, wo
die Saken ihre Konigsburg hatten, ging sie ihm enigegen; sic sah ihn
sehr gerne und begriibte thn und killte ithn vor aller Augen, stieg in
seincn Wagen und plandemnd kamen sie zur Kinigsburg, farinaia aber
nahm auch das thm I:'n|£:|:'||l.|t' Heer aufs |;J;u|az:':|:lh.~'-|:~ aul, Dann Eng er
in seine Herberge und seufzte tiber seine Liebe zur Zarinaia, SchhieBhich
teilt er sich dem vertrautesten seiner Eunuchen mit, die thm nachfoleten,
Der aber macht ithm Mut und ermuntert thn, seine ganze Mutlosighkeit
abzuwerfen und der Zarinaia alles zu sagen. Und er folgt thm und
cilt schleumgst zu thr, Als jene ihn gerne aufnimmi, wagt er nach vie-
lem Seulzen und Zogermn und unter Erréten thr zu sagen, wic er aus
Sehnsuchit nach ihr von heftiger Liche brenne. Sie aber versagt sich
thm zart und sagt ihm, dall die Sache fir sie schindlich und schid-
hich sei, und fiir jenen noch viel schiindlicher une schiidlicher, da er
ja als Frau die Roitaia habe, des Astibaras Tochier, von der sie hire,
dall sie viel schiner sei als sie selbst und viele andere Weiber. Er
miisse also nicht nur tapfer gegen die Feinde, sondern auch gepen sich
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selhst sein, nicht einer kurzen Freode wegen, die er auch von Kebsen
haben kénne, langes Unheil emiten, wenn Roitaia es erfahre; wenn er
dies beiseite lasse, konne er alles andere [ordern, denn nichts werde
thm wvon ithr verweigert werden. Al er das angehdrt, blich er panz
ruhig, griibt sie wieder und geht weg, war in grisiier Mutesigkeit und
dagie scinem Eunuchen. Endlich schreibt er aul eine Lederham und
beschwiért den Eunuchen, wenn er sich getdier, unverziiglich den Brief
der Zannaia zu dbergeben; er hatte aber geschrieben: |, Stryangatos
sapt der Zarinaia folgendes: (Nikolaos Damask., Frag. 5 = De vart. 1,
p. 335, 20 = Jacoby II, Tell A, pp. 335 L

Jch zwar habe dich gerettet; und du wuordest durch mich geretet,
ich aber wurde durch dich vernichtet und habe selbst mich getdeer;
denn du wolliest mir keine Gunst erweisen, Ich aber habe diese
Boswilligheiten und diese Liche micht selbst eriten, dieser Gont st
pemeinsam dir und allen Menschen, Zu wem er also komml. .. ..,
dem bt er sehr viele Freuden und gbt thm sehr viel anderes Guane;
zi1 wem er aber zomig kommt, wie zu mir jetzt, dem il er sehr viel
Schlechtes und hat thn schlieBlich von Grond aus verdorben; ich
bezeuge s mit meinem Tode, denn ich wiinsche dir nichts (Bises),
flehe fiir dich das gerechieste Gebet. Wenn du mir Gerechtes ange-
tan hast,. . " (Papyrus Oxyrrh. 2330 s, I p = Jacoby 8 b

... sollst du teilhaben an allem Guten und }_t|l"|-: klich sein; wenn aber
ungerecht, sollst du gleiches Leid mit mir tragen, denn mich hast du
gewarnt. Dies schrieb er, legie es unter das Kopfpolster, und zum
Abgang in den Hades forderte er das Schwert, Der Eunuche aber, ...
s, Nilolaos Damask., Frag, 5 De vire. I, p. 335, 20

LEin gewisser Stryaglios, ein medischer Mann, warf cine sakische
Frau vom Plerde (denn ez ]-{:Il'['l]:lj::"l'l bei den Saken die Weiber, wie
dic Amazonen); als er aber sah, dal sie wohlgestaliet und in der Blilte
der Jahre siand, schickie cr sic heil fort; als sic dann sich Eide gelei-
stet, verliecbte er sich in die Frau, tat aber eine Fehlbitte; er beschlall,
sich durch Hunger #u titen; vorher aber schrich er dem Weibe einen
Fadelsbiriel: 'Ich habe dich gerettet, und du wurdest durch mich geret-
tet, ich aber ging durch dich zugrunde.™ (Demetrios Phalereus, De

= Jacoby 8 a

|'|Hn.§ 213215
Fine andere Anordnung der vier Zitate nimmt F.W., Konig vor, Der
Sinn bleibt aber derselbe. Uber die Konigin Zarinaia berichtet auch
knapp Diodorus Sic. (11.34), erwihnt aber die Licbesgeschichte nicht.

y Ki:j]iq_ alD.,. 197 152 VA 1851, '.:;l 45 [ |-.II.1-.'|.I|::-!.. Kiesias, in: PAULY
X2, 1922, 2042
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Mun hat dic emotionale Liebe ithren Durchbruch in der Literatur
geschaflt. Vor allem aus der Schilderung des Xenophon meint man
nicht (nur) leidenschafiliche, sondern tiefe emotionale Verbundenheit
der Ehepartner zu lesen. Waren es in der Dichtung der sumerischen
his kassitischen Zeit nur einzelne erotische Epidsoden, die beschrie-
ben wurden,” in der assyrischen Zeit Schilderungen, die eine Eingere,
ticfere perstnliche Bezichung erahnen lieBen, so werden jetzt per-
stinliche, emotionale Beziehungen geschildert. Sie mogen einen wah-
ren Kern enthalten, auf jeden Fall sind sie dichterisch ausgestaliet
und bearbeitet. Diese Ausgestalung fand sicher nicht erst durch die
eriechischen Autoren, die diese Geschichten tiberliefert haben, statt.
Chares von Mytilene (s. S, 73 [} bemerkte schon, daB8 die von ihm
erzdhlte Geschichte in Asien wohlbekannt war, Das gleiche wird auch
fiir die beiden anderen hier erwihnten Lichbesgeschichten gelten.

Alle drei beschrichenen Frauengestalten, Odatis, die skythische
Prinzessin, Zarinaia, die sakische Konigin, und Pantheia, die Gattin
eines persischen Noblen aus Siisa, erscheinen als tatkriiftige, verniini-
tige und selbstindig handelnde Frauwen. Dies diberrascht angesichis
des vorhandenen altorientalischen Frauenbildes, Aber bei den beiden
ecrstpenannten 1st zu bedenken, dal sie aus dem nomadischen Raum
mit selbstindigen Fraven kommen. Thoen ist hier ein Denkmal geserzt,
Uber diec Herkunft der Pantheia ist nichts iiberliefert. Aus achacme-
niclischer Zeit ist iiber Frauen prundsiitzlich wenig Information erhal-
ten. Auf Darstellungen fehlen sie nahezu villie. Wirtschaftstexte und
historische Berichte, in denen Frauen erwithnt werden, zeipen aber,
dali es zu dieser Zeit im altorientalischen, speziell persischen Raum,
durchaus wirtschafilich selbstéindig waltende Frauen gab. So entspricht
auch Pantheias Verhalten nicht nur der reinen Phantasie.®

In meinem Buch ,Vorderasiatischer Schmuck von den Anfiingen
bis zur Zeit der Achacmemden®, 1992, schrieb ich, dal} sich zur Zeit
der Achacmeniden so etwas wie die Entwicklung zu einem persdn-
lichen Geschmack in der Hof- und Hochkunst zeipt. Bis dahin hate
man bei der H{‘I.]';ll.'h[llllg des Schmuckes kaum den Eindruck, dald
er Ausdruck emnes persinlichen Geschmackes der Trigenn/des Triigers

Der Mythos von  Batal und “Anat® ist aus Ugart, cinemn Gebiet mit dgvp-
tischen Einflizzen: 1.:|_[|_ hieren GO AT,

Y Magel a.0), 157, H. Dahl, Amasonen - Traumfraven und Schreckenshilder,
in: H*II:II“J‘:.‘.HH'“L“'I'II a0, 5 225 Stark 200, 201 £ W. Hine, Danus und die
Perser. Eine Kulturgeschichte der Achiimeniden, Val, 11, 1979, 172 T (Zur Sellung
der Fran im alten Persien).
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war, Er scheint bis dahin zumindest lokal- und zeithesimmi gewe-
sen zu sein. Diese Entwicklung eines perséinlichen Geschmacks kann
als ein Zeichen fiir den Durchbruch der Individualitit verstanden
werden. Herrschergestalten, Helden und die sie besingenden Dichter
waren dic Vorreiter dieser Entwicklung, Ab der achaemenidischen
Zeit kam sie offenbar bei breiteren Bevilkerungskreisen zum Vorschein
Mit ihr einher, und dies pafit gut zusammen, geht auch eine stér-
kere Individualitéit in der Lichesbezichung bew. zumindest der Wunsch
danach, denn die Individoalitit wird unterstiitzt durch einen indivi-
duell passenden Partner. Jetzt waren offenbar die psychischen Vor-
aussetzungen dafiir bei vielen Menschen vorhanden; Selbstbewultsein
(Identitiit) und die Fihigkeit, den Partner als einmalige Person zu
erkennen und zu schitzen.

Deshalb sind diese Liebesgeschichten nicht nur als Ausdruck von
Wiinschen zu deuten, sondern als Spiegelbild der emotionalen und
gesellschaftlichen Verhiltnisse. Der Disput zwischen einem medischen
Offizier und dem Grofikinig Kyros iiber die Liebe, ob von Xenophon
erfunden oder nicht, beweist, dall man sie mit allen Héhen und
Tiefen kannte und zwar so eut, dall man sich bereits verwundert
Gedanken dber sic machte, Tatsféichlich berichten griechische Histo-
riker verschiedene tragische Lichesgeschichten, die sich an orienta-
lischen Héfen, besonders den achaemenidischen ereigneten (vel. z.B.
Herodot 1.7 ., Gyees und die Frau des lydischen Komgs; 11L31,
Kambyses und seine Schwester; [X.108, Xerxes und die Frau seines
Bruders.)) Vor allem die von Xerxes diberrascht wegen des Vor-
kommens starker Persénlichkeiten und zeigt somiat, wie Realitit und

Dichtung iibereinstimmen.

Kerxes hat sich aul dem Rickzug von Griechenland in die Frau sei-
nes Bruders verliebt.® Diese verweirert sich. Um 1hr trotzdem nahe zu
bleiben und sie vielleicht doch noch zu gewinnen, verheiratet er sei-
nen Sohn mit threr Tochter, Zurick in Stisa, erlischt seine Liebe zu
ihr. Statt |||'m'<'||. st er nun veriebt in seine 5:'11\'.'i|':,1t'|:1|u'hrl'. Sie erwi-
dert diese Liehe. Das Verhiilinis wird am Hofe bekannt, als diese sich

Bei einem Zusammenfassen und entsprechenden Interpretieren mehrerer anti-
ker Autoren (Platon, Staat I1 359 I Xanthos bei Nikolaos 47.6: Athen, 575 A
Herodot s.0.) LBt sich maglicherweise der Kem einer alten groBen Liebesgeschichte
wwischen Gyges und der Frau des hydischen Komgs, die m offenbar mannigfacher
An tiberliefert worde, erkennen. Hinw. entn: W Aly, Volksmidirchen, Sage und
Novelle bei Herodot und seinen Zeitgenossen 2. Aufl,, 1969, 34, 228 .
Zu dem Motiv 5. 5. 59, 91 fL
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einen Umhang wiinscht, den die Kénigin und Hauptfrau des Nerxes
fiir ithn gewebt hat. Widerstrebend erfiillt er ihr diesen Wunsch., Die
Konigin aber richt sich. Da sie meint, dafl die Mutter der Schwieger-
tochter hinter diesem Wunsch steckr, wiinscht sie sich diese withrend
cines Konigsmahls als Geschenk. Wieder steckt Xerxes in der Elemme,
Will diesen Wunsch aus viclen Griinden, auch weil er Ungliick ahnt,
nicht edfilllen. Da es aber Brauch ist, jeden Wunsch bei einem solchen
Mahl zu gewiihren, muld er ¢z doch tun. Er bemiiht sich zwar die Situa-
tion noch abzuschwichen, indem er seinen Bruder zur Scheidung von
seiner Frau diberreden will wnd ihm seine “Tochter zur Frau anbietet,
Aber sein Bruder lehnt aus tefer Verbundenheit mit seiner Frau ab,
Mitderweile hat die Konigin die Frau des Bruders verstiimmeln lassen.
Entsetzt Hicht der Ehemann mit Gefolge nach Bakirien, um dort einen
Aufstand 2o organisicren. Xerxes verfolgt sie und tHiet alle?

Nach diesem Abstecher zu einem weniger schémen Bericht aus der
achaemenidischen Zeit nun zuriick zu erbaulicheren Gedanken.
Man kannte offenbar auch schon verschiedene Erscheinungsformen
der Licbe. Vor allem eine 15t hier weiter beachtenswert. Sie wird anee-
deutet durch das Motiv des Traumgesichts bei | Zaradres und Odatis®
5. 8. 73). Dieses Motiv ist in der indischen Dichtung weit verbrei-
tet. Es gibt verschiedene Varianten: der junge Mann, die junge Frau
oder beide schen das Gesicht des/der zokinftigen Eheparmers/
partnerin in einem Gemiilde, in einem Standbild, in einem Spiegel
wdi., manchmal auch in mehreren dieser Maglichkeiten. Die Helden/
Heldinnen miissen zum Teil grole Miihen auf sich nechmen, um den
Menschen zu finden und heiraten zu kimnen. Einerseits ist aus der
Traumforschung bekannt, dalb es solche bew: fihnliche Triume tatssich-
lich gibt, andererseits sind nach C.G. Jung Triume die Spiegelbilder
der Seecle. Dieses Motv stellt nach seinen Forschungen den Animus,
die Amma (gegengeschlechtliches Bild, das jeder Mann, jede Frau in
sich triigt) dar."” Ich glaube allerdings, man sollte hier eher im geogra-
phischen Kontext deuten und nicht tiefenpsychologisch. Im alten
Orient wurde den Triumen grundsitzlich eine groBe Bedeutung
zugemessen. Aus der achaemenidischen Zeit ist folgende Begebenheit

' J. Wiesehdifer, Das antike Persien, 1993, 84 ff, sicht das Verhalten der Konipin
berechugt, da sie seiner Menung nach hinter dem Wunsch nach dem Umhang des
Konigs einen Anschlag aul die Thronrechte vermutet. Den Thron will ge aber fir
ithre Machkommen erhalten. Deshalb erfiihnn die Muter der Schwiegenochier die
fiir Aufstindische tibliche Stwafe der Vestimmelungen.

19 Fur weiteren Deutung & 2B V. Kast, Licbe im Mirchen, 2. Aufl, 1992, 15,
al, 105 ¥
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iiberliefert, die diese ernsthafte Einstellung zu Triumen veranschau-
licht. Herodor (1. 1071300 benchter von einem medischen Konig:

.'Ill.h['l..,ll_'||:"\|., der emen ::||1;;:.w'|:'r;-:t'1u_:1'j||:t'u Lukunfiztraum _-.',t']mhl hat, wver-
heiratet darauthin seine Tochter an einen Perser namens Kambyses,
well er davor zuriickschreckt, sic it enem adeligen Meder zu ver-
binden, der vielleicht versuchen wiirde, thn zu entthronen. Dieser Ehe
entsprang Kyros. Ein neuerlicher Traum jedoch gab Astyages e ver-
stehen, Kyros wiirde ihn verdriingen, also beschioB er den Tod des
Kindes. Er befahl seinem Hauptratgeber Harpagos, den Knaben zu
toten, aber Harpagos iibergab Kyros einem Hirten, dessen Frau ein
totes Kind zur Welt pebracht hatte. Der Hirt und seine Frau ersetz-
ten Kyros durch ihr wotes Kind, und Harpagos war zufrieden. . .. Als
Kyros zehn Jahre alt war, wurde er von Astyages entdeckt, aber die
Magter gaben den Triumen nachiriiglich eine andere Deutung, so dall
die Befiirchtungen des Asiyages sich beruhigten und er den Kyros au
seinen leiblichen Eltem nach Persien schickie!!

Insofern pabt das Motiv des/der Traumgeliebten gut in die achaeme-
nidische Zeit. Anc

ererselts steht aus indischer Sicht, wo dieses Motiv,
wie bercits erwiihnt, weilt verbreiter ist, dahinter der Glaube an ein
vorgezeichnetes Schicksal. Dieses Motiv verbindet sich dort auch
mit dem Glauben an eine \".IEL'Lll'['::_fi'|'rl|t"|. Man sucht den Partner aus
einem fritheren Leben und erfihrt durch 2.B. das Traumeesicht, wie
I i]] |f._iil,"‘-l."'l'l'l I.i']}["l'l q'l,“H:‘\.H']II.. I'Iil.'] 'n\.'.“lil I.'i|||' I'-i':'l. ”":'EI"I"".. I‘.“”':lzlﬂh'”'
talere Form der Liche beschrichen, als sie im orientabischen Raum
ansonsten iiblich ist. Deshalb hat dieses Monv, von seltenen Ausnahs-
men abgesehen (vel. 8. 135, Die sieben Geschichten , . .) keine wei-
tere Verbreitung gefinden. Es stellt den moglicherweise indischen
Finflul} aufl dic Lichesdichtung des alten Orients dar."™

Insgesamt ergibt sich aus der Dichtung und mehreren historischen
Berichien, zumimdest fiir die achaemenidischen Hofe, ein Sittengemélde.

SWir sehen, dass die bei Herodot =2u findenden Traumtypen in der onenta-
lischen Literaur geliufie sind, Dieser Befund berechupt wohl zu dem Schluss, dass
dic Triume demn Herodot alle erzihlt worden sind; er hat von semen Informanten
er sehr alten Tradibon stefen.”

I'vivme pehort, die dewthch aufl dem Boden em
P, Frisch, Die Triume bei Herodot, in: Beitr. zur klass. Philologe 27, 1968, 6
Zitar 58). S.a. R. Bichler. Die ._!{l_'i: hstriume” Herodots, Eme Studie zu Herodots
schitplerischer Leistung und ihrer quellenkritischen Konsequene, in: Chiron 15,
1985, [25 /.

Rohde a0, 5. Anm. 2, 49 [ C.G. Jung, Grundwerk, 3. Aufl. 1987, Bd. 3,
I1, 2: s.a. Bd. 5, Traum 6 und 7. . Hoffmann, Der Kathakosa., Text und Uber-
T RN il |3-i|_|'|:|-l_;r:-|,|s|:1\::||1,'|| .-'||.|||||r'|k|:||'.qr||. Phss. Miinchen 1974, 361, 381 I
Geschichte vone Amaradatta und Mitrdnandal,
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Demzufolge fanden in Anwesenheit der Kénigin und einiger Frauen
aus dem kéniglichen Harem, von denen die letzteren tanzten und
musizierten, Gelage statt (Athenaios, IV.145 d). Nach Herodot (V.18 £
verlangten adelige Perser, die von Xerxes zu Amyntas nach Makedo-
nien gesandt worden waren, enteegen der gricchischen Siue, dali sich
die Frauen ihrer Gastgeber zu ihnen auf die Kline setzen sollten.
Und nach Plutarch (Conjugalia praccepta) zogen sich die Perserko-
niginnen im Verlauf von Festen, wenn der Rausch naht und man
die Musiker und Kurtisanen ruft, zuriick." So gab es also einerseits
Wissen um eine grofie emotionale Liebe — andererseits ein Leben
mit Kurtisanen und Nebenfrauen.

Genan dies zeigen die wenigen Darstellungen mit Frauen aus achae-
menidischer Zeit. Unter thnen sind vier bekannt, bei denen ein Ehe-
paar dargestellt ist. Drei davon sind Reliefs auf Grabstelen aus der
Umgebung von Daskyleion (Kleinasien), einem achaemenidischen
Satrapensitz (5. Abb. 3.2-3.4). Das vierte ist ein Bildnis auf emer
Elfenbeindose aus Demetrias in Thessalien (s. Abb. 3.5). Was genau
auf ihnen dargestellt ist, st nicht bekannt. Deshalb liegen mehrere
Deutungen vor: Totenmahl, symbolisches Mahl mit dem licben
Verstorbenen im Jenseits, Szenen aus dem tiglichen Leben. Grund-
gitzlich wird die schon von der neuassyrischen Zeit her bekannte
Bankettszene aul dem |, Weinlaubenreliel® (s, Abb. 2.4) weltergefiihrt,
Es Eilly, im Vergleich zu den assyrischen Bankettszenen, die grilere
Nihe der Ehepartner auf den Bildnissen auf. Die Ehefrau sitzt seit-
lich aufl der Kline, eine Geste, welche als Ausdruck von innerer Nihe
und Vertrautheit zwischen den Eheleuten gedeuntet werden kann.
Andererseits sind die Ehepaare auf den Darstellungen von Personal,
moglicherweise sogar Nebenfrauen umgeben,

Als Vorlidufer dieser und aller spiteren Bankettszenen gilt das ,.Wemn-
laubenrehef* Assurbanipals im Nordpalast von Ninive. Zuvor fanden
die Gelage, soweit Bildnisse dies belegen, im Sitzen stait. Es scheint
unter Assurbanipal cine Anderune der Gelagesitten stattgefunden zu
haben. Vielleicht kam diese Neuerung zu den Assyrern durch deren
Kontakt mit nomadischen Stimmen aus dem iramschen Raum. |, Jene
Valkerschafien lagen beim Mahl aufl leicht zu transportierenden

Liegen. . . . Kimmerier und Skythen brachten gegen Ende des 8.
bzw. Anfang des 7. Jahrhunderts v.Chr. im Zuge thres Emdnngens
nach Kleinasien diesen Brauch mit . .. Andererseits st aber auch

1 F, Joachim, Treue. Die brsanwe Seite der Liche, 1996, 108,
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bekannt, dall zwischen dem 9. und 7. Jahrhundert v.Chr. in Syrien
und Phonikien kostbare, mit Gold und Elfenbein eingelegte Betten
hergestellt wurden, die nach dem schriftlichen Zeugnis auch beim
Gelage Verwendung fanden. Die Anregung zur Darstellung eines lie-
genden Mannes beim Mahl auf dem Relief Assurbanipals kinnte
also einen iranischen oder syro-palistinensischen Ursprung haben,
wobel die Entwicklung in beiden Zonen unabhingig voneinander zu
schen ist. Dentzer macht den vermittelnden Vorschlag, dafi gleiche
Lebensgewohnheiten in verschiedenen Regionen auch zur Ausprigung
dhnlicher Sitten fithren kinnten.™" Diese seit der achaemenidischen
Zeit vermehrt belegte Form der Bankettszenen bleibt bis in die nach-
sasanidische Zeit erhalten. Auf den achaemenidischen Darstellungen
sind in verschiedenem AusmalB griechische und altorientalische Ele-
mente vereint.

Einen noch stiirkeren Eindruck von eroBer emotionaler Nihe und
fast schon Galanterie vermitteln die Goldarbeit (s. 8. 73), einige
Siegel (s. Abb. 3.6a und 3.6b) sowie eine Gravierung auf der Innenseite
des Deckels ciner Silberdose (s. Abb. 3.7). Die Siegeldarstellung 3.6a
licgt mehrfach vor. Es ist anzunchmen, daB auch diese Motive ein
Liehespaar aus einer allgemein bekannten Sagenwelt zeigen. Auch
bei diesen Darstellungen steht der ziirtliche Umgang zwischen den
Liebenden gut in Einklang mit den literarischen Uberresten aus die-
ser Zeilt,

Zum Fortleben und zu Nachklingen der achaemenidischen Zeit in
der Literatur s. S. 90 fT., 129,

' Nollé a.Cx, 80 (Zitat); vel. Dentzer 2.0, 58, B Fehr, Onentalische und griechi-
sche Gelage, 1971, 16
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Abb, 3.2-5.3 Reliefs aul Grabstelen, il‘i.\'k}'l:'i:‘rn
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Abb. 3.4  Reliel aul Grabstele, Daskyleion
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Abhb. 3.5 Bildnis aus Demetnas (Thessalien)
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Abh., 3.6a/3.6b
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Abb. 5.7 Gravierung
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HELLENISTISCHE UND PARTHISCHE
(ARSAKIDISCHE) ZEIT

Abb. 4.1 Erotenohrringe

Der Internationahitit dieser :-l".:'i[.\i]j;itll‘m (330 v.Chr.—224/228 n.Chr)
entspricht, dall sich auch fir die Dichtung keine geographische Zuord-
nung vornehmen lil3t.

Durch verschiedene Entwicklungen wie die Feldziige Alexanders
d. Gr., die Einwanderungen der Griechen in den vorderasiatischen
und asiatischen Raum und die Qualitdt der griechischen Dichtung
breitete sich der griechische Lichesroman auch im Orient aus. Der
Beginn dieser Literaturgattung wird angesetzt in das 2. Jhov.Chr,
mit einer Spitbliite im 3. JhanChr. Zu ihm gesellte sich der rémi-
sche Liebesroman, der im 1. Jhov.Chr. beginnt und zu einer raschen
Bliite kam. Stiidte wie Milet, Ephesus and Alexandria waren fiir das
intellektuelle Leben, also auch fir die Dichtung, wichtige geistige
Mittelpunkte.! Unter dem Einflul dieser geistigen Zentren entstanden

' Rohde a.0., | f Q. Wanmich, Der gnechische Liebesroman, 1962, 5 It
K. Kerényi, Die griechisch-orientalische Romanlteratir in religionsgeschichtlicher
Beleuchtung, 1962, 1 . G. Luck, Die Riémische Licheselemie, 1961, 9 ff
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die fiinf Dichtungen, die hier aufgefithrt werden. Ausgewihlt wurde
dic erste, weil sie eine althabylonsche Geschichie ist, die zweite, weil
sie vom Hofe eines persischen GrofBkonigs (vermutlich Artaxerxes’ I1)
erzihlt, die dritte, weil sie typisch fir die Liebesdichtung dieser Zeit
ist, die vierte, weil sie an alorientalisches und altiyptisches Gedan-
kengut ankniipft und die fiinfte, weil sie eine Volkssage aufgreift. Sie
alle wurden von Minnern geschrieben, die awischen der griechisch-
hellenistschen und der orentalischen Welt standen. Thre Geburtsorte
ader thre wichtigsten Lebensstationen liegen im orientalischen Raum,
die Sprache threr Dichtungen war griechisch oder lateinisch. So gel-
ten sie als Vertreter der griechischen bzw. romischen Liebesdichtung*
Auferund ihrer Lebensliufe ist aber davon auszugehen, dall michi
nur Jamblichos, sondern ebenfalls die anderen in ihren Werken, ab-
gesehen von z.B. orientalischen Schauplitzen, Namen und Personen,
noch weitere altonentalische Elemente einflieen lieBen; denn es muf
eine traditionsreiche einheimische Dichtung gegeben haben, deren
Einfluf sie sich sicherlich nicht villig entzichen konnten. Erhalten
ist von dieser leider nichts (zu Wis und Ramin 5. S. 124).

Von der Stirke des griechischen Einflusses aul das Geistes- und
Gefiihlsleben zeugen auch die wihrend dieser Zeit in Mode gekom-
menen sogenannten Eroten-Ohrringe (5. Abb. 4.1). Sie liegen in
grofferer Anzahl und in verschiedenen Formen vor. Sie alle aber

zeigen: nicht nur in der Dichiung, sondern auch im tiglichen Leben

I8
spiclten Gedanken tiber die Liebe eine grolle Rolle, bzw. weil die
Gedanken iber die Liebe die Menschen so bewegten, waren die
groBen Liebesromane und Symbole der Liebe so beliebt.

Alle finl hier aufgeflihrten Dichtungen zusammen ergeben ein
Bild iiber das Verstiindnis der Liebe zu dieser Zeit

Babylomaka

Eine Sonderstellung innerhalb der spitgriechisch-hellenistischen Lie-
besromane nimmt im hier vorgegebenen Rahmen dber die Licbe
in der allorientalischen Dichwung der Syrer Jamblichos® mit seinem

Zusammenschau der einschligigen Werke s: B, Kyvtzler (Hrsg), Im Reiche des
|".|'|_u_ 5.!I:'ﬁ|i|.'|'|1' ].il'l:ll':\'r 11|'|-:! .-"||rl':'.!:':ll':'l|||n;|,.'|,|' |,i|,'r ._-'||.||_I,ikq'_ 2 ]hll,'__ |'E:|H:{_ H._;a_
(v. Binder/B. Efic (Hrsg.), Liche und Leidenschaft, Historische Aspekte von Erotik
und Sexvabitit. Bochumer Altertumswiss, Collog. 1993 (mat weit. Lithinw.).

Nicht zu verwechseln mit dem gleichnamigen Philosophen, der wohl zwischen
275330 n.Chr |_;n:'|n;'|;|r hat.
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Werk ,,Babyloniaka® (Babylonische Geschichten) ein. Er wurde im
2. Jhn:Chr. in Syrien geboren und von cinem gelildeten babyloni-
schen Sklaven erzogen. Der Stofl seiner Dichtung sei, so behauptet
er, eine altbabylonische Geschichte, die ihm dieser Erzieher mugeteil
habe. Er schrieb sie dann in Griechisch nieder. Sie erzihlt, knapp
zusammengefaBt, folgendes:

Die schéne Sinonis, welche bereits mit dem von ihr geliebten
Rhodanes ehelich verbunden ist, wird von dem Kénig von Babylon
begehrt. Sie verweigert sich, und das Schicksal des sich lichenden
Ehepaares nimmt daraufhin einen dramatischen Verlaul. Sie miissen
var dem Hal des zuriickgewiesenen Kénigs Hiehen. Aol der Flucht
vor seinen Hischern miissen sie unendlich viel erleiden.

Sie verstecken sich beispielsweise in einer Hishle. Die sie verfolgenden
Soldaten erahnen sie darin, ., Einem Soldaten entfillt der eherne Schild
oberhalb des Hihleneinganges: der Widerhall zeigt den Vedolgern den
Weg. ... Rhodanes und Sinoms, sic weichen ins Innerste der Hihle
zuriick und gelangen durch einen aweiten Ausgang hinaus. Hier nistet
ein Schwarm wilder Bienen. Hungrig essen die Flichenden von dem
Honig, Sie sinken wie Tote am Wege um, denn der Honig enthielt
Gift: die Bicnen hatten thre Nahrung aus Schlangen gesopen. Den aus
der Hohle nachdriingenden Soldaten wird von den aufgestorten Bienen
das Gesicht zerstochen; einige werden getdtet. . . .

Nach der Begegnung mit den wilden Bienen wird die Verfolpung
forigesetzt. Die Soldaten schen aber dic beiden Menschen am Wege
liegen, halten sie fiir irgendwelche Tote (ohne sie zu erkennen) und
#ichen vorither. Da die heimische Sitte es verlangi, werden im Vor-
beireiten schnell ein paar Kleidungsstiicke, auch Brot und Fleisch hinge-
worfen. Das Fleisch lockt Rahen an, die sich krichzend daram streiten,
Ihr Liarm weckt Rhodanes aus seiner tefen ”i'l-:ﬂli'llllt_!\:- Miihsam erhebt
er sich und ruft auch Sinonis s BewulBisein zurick. Sie entdecken
swel EFsel in der Nihe, beladen sic mit den Dingen, die ithnen die
Soldaten zugeworfen hatten, besteigen zie und zichen in entgegenge-
setzier Richtung ab,

Sie suchen cine Herberge auf, zichen cilends weiter und kommen
noch vor Mittag zu einem gweiten Rastort, Hier sind zwei Brinder einge-
kehre: der dltere bringt den jingeren mit Gift um und klagt Sinonis
und Rhodanes des Mordes an. Durch seinen Selbstmord werden sie
melessen von dem Verdacht befreit. Ehodanes nimimt heimlich das Gifi
an sich und verldft mit Sinoms die Herberge.

Kaum dieser Gefahr entronnen, geraten sie in die Hinde eines
Riiubers, der von seiner Behausung aus die Voriberzaichenden aus-
raubt und aufffit. Damas (ein vom Kinig gesandter Eunuch) schickt
Soldaten; sic iiberwil

igen den Riuber und werfen Feuer in sein Haus,
Phodanes und Sinoniz, die noch i Hause sind, kommen in duberste
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MNot. In ihrer Bedringnis schlachten sie ihre Esel, werfen die Leiber
dem andringenden Feuer emgegen und kénnen sich retten. Bei Nacht
begegnen sie den Saldaten, die das Feuer gelegt hatten. Als man sie
{.I'EI.!._:‘I. W Hi" .‘\'t'.ll:'rl... Antworten :‘i'iﬁ": ...[-Ji"' n.j'l!:i.‘i“'l' I]l'[' I'I.'I'I:I“'lI'IZI.I."IIZ'IZI!‘I|I |hr
hlasses und abgemagertes Aussehen sowie dic Schwiiche ihrer Stum-
men liberzengt die Soldaten; man &6t sie zichen.

Nach Tagesanbruch kommt ihnen ein Traverzug entgegen: ein junges
Midchen wird zu Grabe getragen. . .

Im lecren Grab des jungen Midchens bleiben die Gewinder, dic
am Grabe verbrannt werden sollten, auch Speisen und Getriinke zuriick.
Fhodanes und Sinonis essen und tnnken, hiillen sich in die Gewéander
und legen sich in dem Grabe zum Schlaf nieder. Die Soldaten, dic das
H:rlll‘;_:l!'l'ii l"ll. All I:li'l]] R:ilrl:)l'1' ‘L'(_I”?.I'.IHI:"IL ||i|||,l'|l.| <'1'kt:r1|1:'r1 ATy [Ii]{'EL‘:‘Il"'I:I
Morgen, dall man sie getduscht hatte. Da sie Helfersheller des Riubers
hinter den angeblichen Geistern vermuten, verfolgen sie die Spuren,
die zu dem Grabgewdlbe fithren. Hier finden sie das Paar, das von
Wein und Miidigkeit tiberwiltigt in Schlal® gesunken 1st. Sie halien es
fitsr Tote, Obwohl es thnen unerkliadich bleibt, dal3 die 5|nu'|'|:| sie her-
thl'[l'll, .‘..H']iﬂ'tl. :"].1' i!l].

Auch das Paar verldflt den Platz und iiberquert den Flull, dessen
siiles und klares Wasser dem Kémg zum Trnken bestimmt ist. In
dem nahen Ort verkauft Sinonts die Gewinder aus dem Grabe. Man
erkennt die Herkunfi der Suicke und hilt die junge Fran wegen Grab-
IIH'IIII.'I.itHJI'I!.’L I-l.'St. H‘Ji'ﬂif'itll.‘-. I]li'[ {;('I'('f'hlt:. ."-"l” Fil.' ?ll:ll]l'[":llll'r'l. ]".[ Zil.'hl
es aber vor, sie wegen threr Schénheit zu Garmos (dem Kénig) zu
schicken. Daraufhin beschlicBen Sinonis und Rhodanes, gemeinsam in
den Tod za gehen, und mischen mit dem Gift, das Rhodanes zuvor
an sich genommen hat, einen Trunk. Eine Dienerin hinterbringt den
Plan dem Soraichos, der heimlich das Gifi mit einem Schlafmittel
vertauscht. Tiefe Betiubung umfingt dic Beiden; Soraichos Bt sie
aul cincn Wagen bringen und fhrt zum Kénig, Schon sind sic in
Iﬂl_'r ?\r:ii“' I:!l:,"'l' I'iil.!l,l][“i-iil.t. ill.‘i R]I.ﬂ(l,}:l!lr':\ VO I.'i'l“'r'l'l -'ll'l'il]l'll'l t'I'F{'!II'I'('kl
:Il]r‘ﬁ'it('l]t ll]!([ I['Iil. lilll[l!'lll. ]{lli. H.'IH'l:'I H'i[lt:l]l:i.‘i ".'\l'l.'k‘l. H!EII!I:J]!EI!‘\ '\‘-'il.] "ii.l.'!!
mit einem Schwert das Leben nehmen und verletzt sich an der Brust.
Soraichos fragt nach dem Grund. Als sie Treupfiinder fiir seine
Vertraucnswiirdigkeit von ihm erhalten haben, erzihlen sie ithm thr
Geschick. Da gibt er sic frei und weist ihnen den Weg #u einem Aphro-
ﬂliti‘]]l'i“ﬁ:’.llnll W Hi.lH:l[l.IH i.ll!l!' I'l"lrﬂiH]l" il"ili'li Hi:ll.l.“' H:H']l I’LII.'I"I.('[' I"t'-l?i[
gl'lﬂ (I.il' ]"Ihii'ht '.'r""ili"l'.

Nach weiterem Leid, vielen Gefahren und Prifungen ihrer Liche,
zu denen auch Zorn dber vermeintliche Untreue gehért, gelingt es
endlich Rhodanes, in einer Schlacht den Kiénig zu besiegen, Darauthin
wird er selbst Konig von Babyvlon und kann seine Sinonis, nach einer
kurzen dramatischen Trennung, wieder erringen.’?

P Das Werk wird auch als ein rehmioser Roman um den Mithraskult gesehen,




HELLENISTISCHE UND PARTHISCHE ARSAKIDISCHE) ZEIT 93

Chatreas und Kallivhoe

Chariton aus Aphrodisias in Karien (heute Ttirkei), 1. oder 2. Jhan.Chr,,
erzihlt dieses Lichesabenteuer, Es vermitielt dank des relatny gradling-
gen Handlungsablaufes einen guten Eindruck von den Liebesromanen
dieser Zeit.

In Syrakus erblicken sich bei einem zu Ehren der Gittin Aphrodite
gefeierten Fest Chaireas und die iberaus schéine Kallirhoe. Sie erleben
dabei die Liche auf den ersten Blick, der bald die EheschlicBung folgt.
Von sogenannten JFreunden® wird Chaireas zur Eifersucht angestachelt
und tiberrascht deshalb seine junge Frau bei einem angeblichen Versuch
der Untreue. Er wirft siec mit einem brutalen FuBiritt zu Boden. Als
sie dadurch zu Tode gekommen scheint, wird sie mit viel Schmuck und
Beigaben in einer Gruft begraben, Kurz nach der Bestattung offien
Grabriuber die Grult, entdecken die aus dem Scheintod erwachte Frau
und bringen sie und das geraubte Gut aul einem Schifl nach Kleinasien.
Dort wird sie als Sklavin an einen Landputbesitzer bei Milet verkauft,
Fr verlicht sich in sie, und um threm noch ungeborenem Kind eine
gesicherte Zukunft bieten zu kimnen, willigt sie, obwohl im Herzen an
Chaireas gebunden, einer EheschlicBung zu. Chaireas hat mittler-
weile alles diher das weitere Leben seiner Frau erfahren und eilt voll
Reue und Liebesschnsucht per Schiff nach Milet, um sie zu befreien,
Er und die Schifimannschalt werden aber gefangengenommen und
als Sklaven verkauft. Kallirhoe hat von dem Befreiungsversuch erfabren,
denki aber, Chaireas sei dabei getiitet worden. Sie richtet deshalb eine
orofle Trauerfeierlichkeit fiir ihn aws. Wihrend der Feierlichkeiten
erblickt sie der méchtige Satrap von Karien und verlicht sich in sie. Es
kommt nun zu einem verwirrenden Rinkespiel zwischen den beiden
Eheminnern und dem Verliebten, an dessen Ende der persische
GroPkinig Artaxerxes Mnemon informiert wird. Der holt die Schine
an seinen Hof nach Babylon und verliebt sich ebenfalls prompt i sie.
Anstatt nun zu entscheiden, 20 wem Kallirhoe wirklich ehelich gehirt,
schicbt er die Entscheidung bewulit hinaus, um die Frau tiglich sehen
zu kénnen. Er versucht sogar thre Gunst zu gewinnen, aber vergeblich.

Da wird gemelder, .'.'il._q'::'['.l[ll'll. se1 von Persien abgefallen. Artaxerxes
muf mit groBem Heer und Gefolge, cinschlieBlich des Harems, gegen
den Feind zichen. Um schneller varriicken zu kénnen, werden die Frauen
auf der Insel Arados® an der syrischen Kiiste zurickgelassen. In-

zwischen ist es Chaireas gelungen, sich auf die Seite der Agypter

Das Liehespaar edebt demzufolge in seinen Abentenern symbolisch Stufen der
Weihung, B. Merkelbach, Mithras, 1984, 253 ff,, sa. W. Rollig, Iamblichos, in:
Dier kleine Pauly 11, 1967, 1307.

' Babyloniaka: Rohde a.0., 85 388 F. (Kommentar 5. 404) Weinreich a.0.,
5. 15, Fr. Altheim, Literatur und Gesellschaft im ausgehenden Altertum 1, Kap. [E
Jamblichos' Babylonische Geschichten, von Ursula Schneider-Menzel, 1948, 8
(Zitar 49 ).

“ Insel Arados: bedeutende phinizische Handelsniederlassung neben Tyros und
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schlagen. In einer Seeschlacht besieg er die persische Flotte vor der
syrischen Kiste und nimmt die Insel Arados ein. Im dortigen Rathaus
begegmen sich Chareas und Kallivhoe rein zufilliy wieder. Sie erken-
nen sich und bleiben von nun an vereint. Gemeinsam kehren sie nach
.k';fl'l'..ﬂkllh /lI'I'EH'LC.

Das Werk enthiilt auch einige tiefe Erkenntnisse iiber die Liche, sprach-
lich schiin formuliert. So wird die schlaflose Nacht, die Artaxerxes vor
dem Tag hat, an dem er eine Entscheidung iber Kallichoes Schicksal
treflen mub, avsfithrlich beschrieben., Der GroBkonig wilzt sich aufl
seinem Lager,

Ihr armen Augen, emne Stunde kimnt thr noch den schénsten Anblick
der Welt geniefien. Danach wird ein Sklave von mir gliicklicher sein
als ich. l.lrl'l'it'gi', meine Seele, was da zo n st Do muBre dich and
llil.'ll i\”.f'i.:ll "-'['I'l.i.l:\"'\:l.'l:l: l:]ll J]il.‘il. ]'C('i!“'[l i.l.!'lll.l'll'll.. (!l.'l' l]'il' 1'1'|:|1'r'| I::...!l HL'IH"E'I
kimnte. Ein Verliehter hat nur einen Ratgeber: die Liche selbst.

Spater benchtet e¢in Bote dem Chaireas, daBl Kallichoe das Rathaus
von Arados micht fretwillie verlassen will. S weilll nicht, dal3 der
Sicger ihr erster Ehemann ist, er weill nicht, dal die stolze Gefangene
seine von ithm gesuchte Ehelrau ist. Als er von der Welgerung der
Frau hart, lacht er und sagt zu dem Boten:

Ach, du |".'mf5|l1.~=|:i||x-:'|\ weillt du denn nicht, wie man eine Frau herum-
kzit'_ul durch Bitten, E‘;UIE'IF.I]'iI[H'EI[I.'. 1\-I'I:-'|.IIl.'l:'l‘JIIIII_‘I!'rI. am meisten aber,
wenn sie gelicht zu werden glaubt

und wenn sie liebt, so méchte man heute noch hinzufiigen.

(Zum Motiv ,Konig begehrt die Frau eines anderen™ s.a. Alexander-
roman d. Pseudo-Kallisthenes, Geschichte von Kandaules und seiner
Frau.y

Mit dem Namen eines GroBkinigs Artaxerses (es gibt drei Kénige
mit diesem Namen, gemeint 15t im folgenden aber wohl Xerxes L
FBE—465 v.Chr.)" 1st literarisch noch eine andere Lichesgeschichte ver-

Sidon. Strabon (16.2.13) schreibe v Arados liegt vor einem felsgen und hafen-
Kiistenstrich . . ., 20 Stadien vom Land entfernt. Es ist ein vom Meer umspiil-
wer Felsen mit cinem ';"l'l'lfl.t:u;'L vorr ca. 1 Stadicn: er st ‘-'"“"'-:'ll'h'l belsut und hat
|!!li:1' |'|l.'|ll.l.' 1'i||1' Bih 311||I|' E".'iH".'.-!lll'lllc'l':-..ll'll._ -.1.’|H l.ﬁl' ]l.:ll:-Cl.'l' ';!il:'lﬂ.' ."illl-:'l«.u-.'l'i{r .=|I=|'|.\.'I..,'.5\I'|'I..
Chareas und Kallirhoe: Bohde 2.0, 517 ff. Chariton von Aphrodisias, Kallir-
hoe, cingeleit., ibers. und erliut. v. K. Plepelits, 1976, Zitate: 117 (69103, 140
7100 Vel B.E. Perry, The ancient romances, 1967, bes. 96 (.
' Der Alexanderroman des Paeudo-Kallisthenes: F. Phster, Der Alexanderroman,
1978, 65.
* Vgl Ihe Bibel, Einheitsiibersetzung 1980, 513, Anm. 1, la: | Die gnechische

fosen
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bunden. Es ist das Buch Ester, Teil des Alten Testamentes, aulge-
schrieben um 300 v.Chr.

Artaxerses hatte seine Hauptfrau verstoBen, weil sie offentlich einen
Befehl von ihm nicht befolgte,'" Deshalb wird im ganzen Reich in
allen Schichien der Bevilkerung nach einer schiinen neuen Kénigin
gesucht. Ester, ein jiidisches Waisenmidchen aus Siisa, wird von threm
Onkel an den achaemenidischen Hol als Brautkandidatin geschickt. S
gefilll dem GroBkinig, und er macht sie zur neven Konpin, Im Laufe
ihrer offenbar guten Ehe selingt es ihr, durch persinlichen Einsatz die
Errettung ihres jidischen Volkes vor Verfolgungen zu errcichen. Dias
Purimfest erinnert daran, '

Aithiopika

Die Internationalitit der Liebesdichtung im Vorderen Orient der
ersten Jahrhunderte nach Chrstus kommt bei der folgenden Dichtung
deutlich zum Vorschein.

Der Phonizier Heliodoros aus Emesa schrieh den Roman Aidthio-
pika* (vor 250 n.Chr.), der bis in die h':.'?.;tntilli:ﬂ:ht' Zeit der behebteste
der damaligen zivilisierten Welt war. Er enthidlt wiele syrische und
iranische Elemente (z.B. Namen, Ristungen, Kamphweisen), spielt
aber ansonsten in Agypten und Athiopien, die Romanhelden sind
Griechen, d.h. er ist Grieche und sie eine édthiopische Prinzessin, die als
auseesetztes Kind von Griechen aufgezogen worden ist. Weil damit
die Handlung auBerhalb des hier gesetzten geographischen Raumes
spielt, wird das Werk der Vollstindigkeit halber hier 2war erwihnt,
aber nicht weiter ausgefiihrt,

Wieder geht es um ein Lichespaar, diesmal um cine zur Ehelosigkeit
verpflichtete Priesterin und ihrem Helden, die sich in riuberischer
Gefangenschaft kennen und lieben lernen. Sie sind unendlich vielen
Gefahren ausgesetzt, stindig auf der Flucht, werden durch wunder-
bare Ereignisse immer wieder gerettet und iiberwinden dank unwan-

delbarer Treue und Hilfe der Gotter, welche diese fir Liebende

bereithalien, alle Widernisse.

LUibersetzung hest in allen Teilen des Buches den Namen des [“:-:sl:l:;:\ als Artaxerses:
die hebriiische Ubersetzung liest Ahaschwerosch, dessen griechische Form sonst
Werees [autet, Gemeint ist Xerces 1 (486-465 v.Che.).™

19 % hieren Athen, XII. 555-556: Bei den Persern bestimme der Konig als
absoluter Besitzer tiber sene Frao

| Frei nacherzihlt vel. Buch Ester: Die Bibel, Einheitsiibersetzung. K. Jarod,
Esther. Geschichte und Legende, 1996

! Rohde a0, s 453 F Weinreich 2.0, s Anm. 1, 32, Altheim 2.0., 93 T
F. Altheim/R. Stehl, Die Araber in der Aftenn Welt III, 1966, [36 i1
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Amor und Psyche
Eine weitere Dichung dieser Zeit ist die von Apuleius. Er wurde
125 n.Chr, in Numidia (Algerien) als Sohn einheimischer Eltern
geboren und wuchs in Karthago aul Seine Muttersprache war vermut-
lich das Punische, doch sprach die gebildete Schicht der romischen
Kolonie, und sein Vater war hoher Gemeindebeamter, Latein, die
Sprache, in der er, nach Studien in Athen, seinen Roman |, Metamor-
phosen* (auch als ,,Der goldene Esel” bekannt) schrieb. Klar ist, daft
Apuleius sein Werk aul dltere Vorbilder, welche verlorengegangen
sind, aufbaut. Das darin enthaltene Liebesmirchen von . Amor und
Psyche® erinnert auf den ersten Blick an die iltere Bearbeitung des
Mythos von Inanna/Iitar und Dumuzi und dem ugaritischen von
Ba'al und ‘Anat (vgl. 5. 11 ). Heute sicht man darin eher Wider-
spiegelungen religioser Ideen, vor allem der Dionysos- und/oder Isis-
mysterien."* Hier nun im Uberblick die Geschichte, die im Original
recht lang, weil licbevoll ausgeschmiickt ist.

+Es waren einmal in einer Stadt ein Konig und eine Konigin,
die hatten drei ausnehmend schiéme Tochter. Psyche, die jiingste
von ihnen, war so voller Liebreiz, daB sie von der Bevilkerung nach
und nach der Géttin Venus, der Gottin der Licbe und Schénheit,
gleichgesetzt und statt ihrer verehrt wurde. Die Altire der Gottin
blicben schlieBlich sogar leer, denn die fiir sie hestimmten Blumen

% Lur weiteren Deutung 5.0 G, Binder/R. Merkelbach (Hrsg), Amor und Psyche,
1968, 122, Abb. 42. E. Neumann, Amor und Psyche, Eine tefenpsychologische
Deutung des Mirchens mit dem Text von Apuleius, 3. Aufl, 1981,
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und Friichte wurden Psyche geschenkt, Das erweckte den Zom und
den Neid der Gottin. Sie beaufiragte deshalb ihren Sohn, den Gott
Amor, auf Psyche cinen Liebespfeil abzuschicBen, damit sie sich in
den charakterlich niedrigsten und, was irdische Giiter betnfit, elend-
sten Mann verliche und somit ungliicklich werde. Aber Gott Amor
erblickte Psyche und verliebte sich selbst.

In der Zwischenzeit hatte der kénigliche Vater die beiden dlteren
Schwestern verheiratet und suchte nach einem Mann fiir seine jiingste
Tochter. Aber es wollte sich kein passender finden, denn keiner wollte
eine gottlich verehrte Frau heiraten. So befragte der Vater das Orakel
in Milet und erfuhr, dal seine Tochter eine andere Bestimmung habe
und deshalb geopfert werden solle. Grofle Trauer herrschte allenthal-
ben iiber diese Auskunfi. Allein Psyche, der die Gesamsituation iber
den Kopf gewachsen war, blicb ruhig und lieB sich willig als Braut
festlich schmiicken, zu einem Felsen fithren und hinabstiirzen, Gott
Amor sorgte dafiir, daBl der Westwind sie auffing und zu einer Wiese
trug. Dort stand sein Schlofi, festlich fiir Psyches Empfang her-
gerichtet mit Speise und Trank, Musik und Bad. Aber kein Lebewesen
war anwesend.

Miide von den Aufregungen des Tages, sank sie in tiefen Schlafl.
Da wurde sie von einem ménnlichen Wesen, von dem sie nicht wulite,
wer es war, wir aber wissen, dall es Gott Amor war, besucht. Sie
mubte ihm versprechen, dalBl sie nicht nach seinem Namen fragen
und ihn nicht anschauen werde. Sie versprach es, und der Gott kam
mun jede Nacht zu ihr. Sie genossen die Licbe, und Psyche wiire
gliicklich gewesen, wenn sie tagsiiber nicht so alleine gewesen wire
und der Gedanke an ihre travemden Eltern ste nicht so bedrilckt hitte.
Deshalb ermoglichte ithr Goit Amor, da er ihr aus Liebe eine Freude
machen wollte, den Besuch ihrer Schwestern. Sie kamen, bemerkten
das Liebesgliick und Luxusleben ihrer Schwester und wurden neidisch.
So redeten sie ihr bei dem dritten Besuch ein, dall ihr ndchtlicher
Besucher ein Ungeheuer sei, dall ihr Kind, welches sie erwartete,
ehenfalls so aussehen wiirde und er beide nach dessen Geburt ver-
schlingen werde. Entsetzt beschlofi Psyche nach dem Abschied von
ihren Schwestern, sich thren Gatten heimlich anzuschauen und ihn
zu toten. Withrend er in der Macht neben ihr schlief, betrachtete sie
ihn im Schein ihrer Ollampe. Da erkannte sie an seinen Fligeln
sowie dem Bogen und dem Kocher mit den Pfeilen, die er neben
dem Schlaflager abgestellt hatte, daBl er Gott Amor war. Dariiber
erschrak sie so sehr, dafl ihre Hand zitterte und ein Tropfen des
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heiBen Ols auf eine Schulter des schlafenden Gottes fiel. Vom Schmerz
wachte er auf, erkannte, dalB3 seine Frau ihr Versprechen gebrochen
hatte, und flog davon. Doch er brachte es nicht iiber sich, sie ohne
eine paar Worte zuriickzulassen. Sie gipfeln in der psychologisch tief-
sinnigen Aussage, dafl er sie aus Liebe heimlich, entgegen den Wiin-
schen seiner Mutter, zu seiner Gattin gemacht habe, auf dali du ein
Untier in mir schest und mir das Haupt abzuschlagen suchtest, mein
Haupt mit diesen, ach! so sehr in dich verliebten Augen!™.

Nach tiefer Verzweiflung und voll Reue iiber ithre Neugier beschlof}
sie, Amor zu suchen, Dabei war sie so tapfer, dall die Gétter _q‘t'l'[lil!-'l
waren und thr heimlich, obwohl den Zorm der Venus fiirchtend,
halfen ihn zu finden. Mitlerweile lag Amor krank im Hause seiner
Mutter. Eines Tages kam Psyche dort an. Venus, der ein geschwitziger
Vogel die Lichesgeschichte zwischen ihrem Sohn und Psyche verraten
hatte, erkannte sie. Da sie ahnte, dall Psyche nur mit Hilfe der an-
deren Géter ithr Haus ;_;riimdrn hatte, wagte sie o5 nicht sie wegzL-
schicken, sondern nahm sie in ihr Haus auf. Aber sie liB8t sie nicht
zu Amor, sondern tyrannisiert sic in der Kiiche. Eines Tages will
sie zu einem Fest:

Nach dieser Erklarung Bihrt sie auf sie los, reilt ihr das Kleid in lauter
Fetzen, zerzaust ihr Haar und schliot heftic zu, dall ihr Héren und
Schen vergeht. Dann nimme sie Weizen und Gerste und Hirse une
Mohn und Erbsen und Linsen und Bohnen, mische sie in Mengen,
schittet sie zu einem Hiufchen zusammen und spricht zu ihr: Du
scheinst mur I'I;i.]'l!llil.'Jrl1 eine hialBhiche :".[.;:Hﬂ wie du |'Ii"'|. durch nichis
anderes als Diensteifrigkeit deine Lichhaber 2u gewinnen, Jetzt will ich
auch selbst 11-!"iI|lf' Brauchbarkeit aul die E']'I’I;:ll;' stellen. Schesde as
Durcheinander dieses Samengemengsels, lege die einzelnen Kérmer
gehorig fir sich avseinander und licfere mir gefilliest bis heute abend
die ausgefithrte Arbeit ah!™

Da sie ihr also den Haufen all der Samen angewiesen, ging sic selbst
zu einermn Hocheeitsessen aus, Psyche aber legt keine Hand an die
ungeordnete, unentwirrbare Masse, sondermn wird vor Benommenheit
iber den ungeheverlichen Aufirag stll uned stare, Da Eioft ein Ameislein,
so cin kleines Feldarbeiterlein — mit solcher schwierigen Miihe ver-
traut, die Braut bedavernd der grofen Gottheit und verwiinschend der
Schwicgermutter Bosheit —, fleiflig umher und locke und ladt die ganze
Mannschaft der umwohnenden Ameisen zusammen: Erbarmt euch, ihr
rithnigen Kinder der allgchéirenden Erde, erbarmt cuch und eilt Amors
Gattin, der reizenden Maid, in ihrer Not geschwind und hurtig
zu Hille!™ Da stiirzen Wogen iiber Wogen sechsfiilliger Vilker herbei,
lesen mit allem Eifer einzeln kormweise den ganzen Haulen aus-
eimander, sondern und verteilen jede Sorte fiir sich und verschwinden
in einem Husch,
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Als Venus heimkehrte und sah, dall Psyche die Aufgabe ausgefiihnt
hatte, drgerte sie sich und legte sich zur Ruhe. Aber weitere Pritfungen
fallen ihr ein. Psyche soll hisen, wilden Schafe Wolle von threm pol-
denen Vlies rauben, dann soll sie von dem drachenbewachten Flull
Styx einen Krug frischen Wassers holen, und schlieilich soll sie aus
der Unterwelt fiir die Gottin eine Biichse Schiinheitssalbe holen. Hier
versagt Psyche fast, weil sie, von weiblicher Eitelkeir verleiter, die
Dose dffmet. Um nach all den Anstrengungen schon fir Amor zu
sein, wollte sie ein wenig von der Salbe fiir sich selbst verwenden.,
Di¢ Dose enthilt aber Gase, durch die sie in einen tielen Schlal
sinkt. Aber wie ihr bei allen Taten dic Umwelt geholfen hat, so auch
jetzt. Gott Amor, in der Zwischenzeit geheilt, eilt ihr zu Hilfe. Dann
wandte er sich an Gott _Jupiter und bat um Regelung seiner Liehes-
i{Lt}{L‘J:'gt'I]ht'i[. Der verlich ]:’.‘i',.'l:'iil:' die Unsterblichkeit und vermihlte
beide offiziell. Bald gebar sie cine Tochter, die nennen die Menschen
die Wonne/Lust.

Die Ahnlichkeit mit dem Simereien-Motiv im Mirchen vom
LAschenputtel st augenfiillig. Im deutschen Mirchen |, Das singende
springende Léweneckerchen® findet diese Liebesgeschichte einen
fernen Nachklang ™

Jason und Medea
In der ,hellenisierten Welt™ waren die Bearbeitungen griechischer
Sagen, vor allemn wenn es sich um Liebesgeschichten handelie, neben
den Liebesromanen ein beliebtes literarisches Sujet. Drei Sagen um
liebesstarke Frauen mit orentalischem Hintergrund gehéren hierher,
l:.'i! |l:'f|t'||l:'t!f]hil: H;I_:._\TL': i..‘;| d-"_' Vior .,..Ji:l..‘i{”l '|,”|_':| ,"\Il"'dﬂ'ﬂ“. !'}.H"h'l" Hi,l_::_-:"'
war im griechischen Raum bereits laut Homer (Odyssee X1, 40) im
8. Jhv.Chr. bekannt und beliebt. Pindar (IV. Pythische Ode, um 460
v.Chr, verfaBt) und Eunpides (413 v.Chr,) bearbeiteten sie dichterisch,
spater Apollonios Rhodios. Dieser wurde nach neueren Forschungen
um 300 v.Chr. auf Rhodos geboren. Er ging als junger Mann, wie
damals Mode, nach Alexandna. Piclemaios II. machte thn um 2757270
gum Erzicher seines Sohnes (dem spiteren’ Prolemaios 111 und zum
Leiter der berithmiten Bibliothek von Alexandria, Sein Werk | Arro-
nautika™ ist die vollstindigst erhaltene Version. Folgender Verlauf

" Apuleius, Der goldene Esel (Metamorphosen), lat v, deatsch, herausg. u. iiber-
izt v. E. Brandt und W. Ehlers, 3. verb. Aufl. 1980, 159, Anhang 507 i (Zitan
..'ljl ':l..‘!“: . |.I' . 1I1~I ';:I'lil'l'lt'll. ]:'.I .H'a1i1tlill=|.'li. ||1'| |;|||{EI,'J f':il'll]lll_ {:I:I]!ilrl;lil'l] .l'|_|,|'|-.!:|_
1975, 301 ff
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der Geschichte von der Suche nach dem ,,Goldenen Vlies” 1st heute
allgemein bekannt.

Der griechische Held Jason soll im Auwftrag scines Oheims das
LGoldene Vlies®, das goldene Fell eines Widders, mit seinen Kamera-
den aus dem Lande Kolchis, gelegen an der Kiiste des Schwarzen
Meeres, holen. Er erscheint dort nach langer abenteuerlicher Schiffahrt,
betritt den Palast des Kénigs und begegnet im Hof der jungen Konigs-
tochter Medea, Fiir sie ist es Liebe auf den ersten Blick, und so ist
sie bereit, Jason heimlich, weil gegen die Interessen ihres Vaters und
ihres Volkes, zu helfen. Sie gibt ihm Zaubermittel, verrit ihm geheime
Vorschnfien und lenkt den Drachen, der das ,,Goldene Viies” bewacht,
ab, damit Jason es von der Eiche, an der es mit Nageln befestigt ist,
abzichen kann. Nach dem Raub kehrt er, ihre Liebe mittlerweile erwi-
dernd, mit thr als Gemahlin und seinen Kameraden nach gefahrvoller
Fahrt nach Gricchenland zuriick

Soweit die Fassung der ,Argonautika®, Furipides und angeregt
von ihm andere Dichter des europiischen Literaturkreises, widmeten
sich dichterisch vor allem dem Ende der Lichesbezichung. Thnen 2u-
folge lebten, in der gingigsten Version, Jason und Medea in Griechen-
land als Ehepaar die nichsten zehn Jahre glicklich und geehrt und
bekamen drei Schne, Dann bat Jason sie um Befreiung von der Ehe,
da er eine jingere Frau heiraten wollte. Medea ist auBer sich vor
Enttiuschung, Eifersucht und Zukunfisiingsten fiir sich und ihre
Kinder. In ithrer Mot trinkt sie ihre Hochzeitsgeschenke fiir die junge
Braut, schine Gewiinder und Schmuck, mit Gift. Diese surbt dadurch,
Medea tétet aus HaB auf Jason und Rache an ihm ihre Kinder,'
fliichtet danach auf cinem Drachenwagen, withrend sich Jason in sein
Schwert stiirzt und stirbt.

Sie, die bisher alle geltenden Normen (Vaterlandsliebe, Kindesliebe,
Schwesternliebe, s. 8. 184) gebrochen hat, bricht nun auch die als
clementarst verstandene Norm, die als unausléschbar angeschene
Liebe der Mutter zu ihren Kindemn, indem sie diese tétet. Standen ihre
Handlungen bis dahin immer im Rahmen ihrer Licbe zu Jason und
waren damit verstandlich und verzeihbar, so wandelt sich jetzt ihre
Liehe in HaB, und der Hal} schlieBt auch die Kinder von ihm und

1% Fum Tod der Kinder gibt es noch andere Versionen: Medea titet sic aus
Verschen; dic Kinder wurden von den Bewohnern der Stadt Kornth getitet und
daz Geriicht in dic Welt gesetzt, dald Medea sie gettiter habe, Dias Motiv von Medeas
Kindermord wurde im 5. JhovChr. durch Eunpides der Sage hineugefigt. E.AC
MecDermott, Euripides’ Medea. The incarnation of disorder, 19849, 9 i, 32.




HELLENISTISCHE UND PARTHISCHE (ARSAKIDISCHE) ZEIT 101

seine junge Braut mit ein, So wird Medea zum Sinnbild fiir Chaos,
zur Furie.

Das Besondere an der Arbeit von Apollonios Rhodios, darum der
Hinweis auf sein Leben, ist, dall er, der in einer anderen Zeit, vor al-
lem aber in einem anderen Kulturraum lebte als Eonnpides, nicht so
fravenverachtend die negative Seite der Medea ausbaut. Er, der aus
Agypten von groBen und bedeutenden Frauen weiB, Eift Medea und
ihre Liebe in menschlichem AusmaB erscheinen. ,Mit meisterhafiern
psychologischem Einfithlungsvermégen beschreibt der Dichter das
Phanomen der ,Liebe auf den ersten Blick’, den darauffolgenden ele-
mentaren Konflikt des Midchens zwischen ihrer Liebe zu dem frem-
den Helden und dem vom Vater verlangten Gehorsam und den
schlieBlichen Sieg ihrer Gefiihle tiber die von ihr selbst verinnerlich-
ten Regeln von Moral® und ,Anstand®.”

Da die Goéttinnen Hera und Athene dem Helden Jason helfen
wollen, beschlieBen sie, daB Medea, die Tochter des Konigs Aietes,
behilflich sein soll.

Auf, Ial} uns zu Kypris"”™ gehen! Wir wollen uns beide an sie wenden
und sic auffordern, threm Sohn'’ — sofern er folgsam ist — zu sagen,
er solle dic zauberkundige Tochter des Asetes mit seinen Geschossen
l'l'l'ni:"]l !l]ltl 'il'l |.'ii'|:ill' Al _i:tFTH: l:']l||“'t"lil|r'rl |i|5'=.‘\'l:'[|'. I}.'I,]l[l “'i'l'{i &, 50
_E{|ﬁllht: ich, mit Hilfe ihrer H.al[.'irhlélj_;l' das Vlies zuriick nach Hellas
hringen.

Eros gehorcht:

Auf der Schwelle im Vorhol spannte er schnell den Bogen und nahm
aus dem Kicher einen leidbringenden Pfeil, der noch neu war. Unbe-
merkt diberschrtt er die Schwelle mit hurtigen Fiilen, scharf umher-
spihend. Dicht hinter dem Aisoniden kauverte er sich nieder, legte die
Kerbe in die Mitte der Schne, spannte <den Bogen> mit beiden Hianden
und schoB geradewegs aul Medea: Sprachlose Verwirrung erfaBite
sie im Herzen, Eros eilte frohlockend zuriick aus dem hochgebauten
Palast; der Pfeil aber brannte tief im Herzen des Midchens, einer
Flamme gleich, Sie warf dem Adsoniden stindig verstohlene Blicke zu,
[Illrl ill HL'I'I:‘T IHn-'.l"l'\\'ir'l'l!ll!_: \.1'r|!£:|r'h11'_L';E4' !ii"h Alls .Il'll"l"l' I:;]'ll'i-l dl;'l' l\;hl,rl_'
Verstand, Sie konnte keinen anderen Gedanken [..'-l.‘i:'il'tl. und im sifen
Schmerz zerflol sie in threm Gemiit. Wie eine Frau Reisig auf ein
glimmendes Feuer schiittet — eine Handwerkenn, der die Arbeit des
Wollespinnens obliegt —, um sich des Nachts unter threm Dach Licht

"% Aphrodite,
17 Eros.
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zi- verschaffen, da sie sehr frih aufsweht; das aber lodert aus kleiner
lamme gewaltig empor und a6t das ganze Resig zu Asche werden:
So brannte, in ihr Here gesenkt, verborgen die verderbliche Licbe,
und auf thren zarten "n'l.'.'mgi*:l wechselte Bliasse mit Rote ab, durch

|:|.|.'|] HL'Il”H'lf: Hl!"ﬁ [1{'!?.':'”5" J-'.-]ll.'l'\I\.‘{:lr':i_tl:'!"lI.l.'!l.::'.
Bei einer weiteren Versammlung im Palast vertiefen sich thre Gefiihle,

v .. und unter allen ragte der Sohn des Ajson an Schénheit und Anmut
wunderbar hervor. Auf thn heltete das Midehen, verstohlen hinter
ihrem schimmernden Schleier hervorblinzelnd, die Augen und sah ihn
bewundernd an; in ihrem Herzen schmolz sic vor Kummer dahin,
[hre Gedanken fogen wie ein schwerfilliges Traumbild seinen Spuren
nach, als er entschwand. Die nun gingen enttauscht aus dem Palast.
Chalkiope aber zog sich, um den Zomn des Adetes zu vermeiden, mit
ihren Séhnen eilig in thr Gemach suriick. Ebenso gming auch Medea
[IE.“. \.lf'll": |'|."'|'\'|:IL: :"Cil' IIII.'I Fil'!'?ﬁ'll. Wds dn “:"!II':L'J']I. |:Iil.' J.il."'E!lI' l‘li'l"-.'l'l'l'?.'ll-
rulen pflegt; vor Augen stand ihr noch alles: Er selbst, wie er aussah,
mit welchen Gewdndern er bekleidet war, was er gesagr, wie er aul
dem Sz gesessen und wie er zour Tir hinavsgegangen war. In threr
Leidenschaft glaubte sie, dall kein anderer Mann sei wic er. In ihren
Ohren klangen noch immer seine Summe und die bezavbernden Warte,
1“‘{' [ | '.\:l.""\-l.il]l":'ll"rl l‘]-ﬂll'. -L;I“ I;II'L']I“'H' UIm ihr]. ||:||’li illlt ll.'ii' H|il'r1' I:II:IG'I
Adetes selbst toten kénnten. Sie i.ul'll:l‘.-t'i'h'. als wenn er schon wirklich
gestorben sel, und zarte Trinen flossen thr tiber die Wangen in iiber-
groBiem Mideid und Kummer. Leise weinend schluchzie sie <plivelich=
laut aul und saete:

~Was ist das fiir ein Schmerz, der mich Elende iiberwiligt? Oh er
nun als bester von allen Helden oder als schlechterer zugrunde gehi,
soll er doch! Doch nein — er soll unversehrt entkommen! Ja, so soll s
sein, chrwiirdipe Gotin Hekate, mige er nach Hause zuriickkehren,
dem Schicksal entronnen! Wenn &5 ithm aber bestimmt ist, von den
Steren bezwungen zu werden, dann soll er doch vorher erfahren, dal
wenigstens ich keine Schadenfreude empfinde iiber sein elendes Unhell”

So also war das Midchen im Herzen von Kummer bedriingt.

Weiter beschreibt der Iichter wortreich und mitfithlend thre psy-
chische Sitwaton. Er hat damit ans Medea ein Midchen gemacht,
oas zwischen die Fronten egoistischer minnlicher Anspriiche — des
Abenteurers Jason und des grausamen Vater Aietes — gerit und fiir
seine Liebe gesellschafiliche Achtung, Exil, ja Lebensgefahr in Kaul
mmmt.” (Weiteres s. 5. 184,

Da die Sage von Jason und Medea etliche onemalische Elermente
enthilt (z.B. gehirt der Ort der Handlung, Kolchis, das heutige
Westeeorgien, zum nérdlichen Randgebiet des Ordents, des weiteren
wird zwar Medeas Vater als griechischstéimmig, ihre Mutter aber als
kaukasische Nymphe geschildert, auch das Motiv vom Goldenen Vlies
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ist, wie V, Haas herausgearbeitet hat, nordanatolischen Ursprungs),
kann sie auch bel den Liebesgeschichten aus dem alten Orient ein-
gereiht werden., Der Aspekt der vor Hall und Enttiiuschung rasenden
Frau wird auch in Georgien weniger geschen, Dort, so habe ich gele-
sen, wird Medea noch heute als eine, im positiven Sinne, machtvolle
Magierin geschitzt und Midchen gerne ihr Name gegeben. Mit
threm tapleren, selbstindigen und leidenschaftlichen Verhalten, welches
ecinem fremden Helden bei der Awsfithrung seiner Taten enschei-
dend hillt, erinnert die Prinzessin an zwei andere orientalische Frau-
engestalten der griech.-rém. Sagenwelt. Die cine ist Arnadne, die
kretsche Prinzessin, und die andere st die Konigin Dido von Karthago.
Aradne hilft dem athenischen Prinzen Theseus. Seine Vaterstadi
mub dem kretischen Kédmig Minos jihrlich eine Anzahl von Midchen
und Knaben senden. Sie werden dem in einem Labwrinth hausenden
Minotaurus zum FraB gegeben. Theseus schifft sich mit seinen Kame-
raden nach Kreta ein, um den Minotaurus zu titen und die Kinder
zu befreien. Ariadne verliebt sich in den Helden und gibt thm ein
Wollknéuel, Mit dem soll er den Weg aus dem Labyrinth zoriickiinden.
MNach erfoloreicher Tat verlassen alle zusammen mit Aradne Kreta.
Aber auf dem Weg nach Athen 1d0t Thescus sie schlafend aul der
Insel Naxos zurnick. Nach der ilteren Version von Homer wird sie
dort aul Geheild des Gottes Dionysos getdtet. Nach einer jlingeren
Version von Hesiod wird sic dort die Gemahlin des Gottes. Die
andere Frauengestalt, aul die oben hingewiesen wurde, 15t Konigin
Dido, die Griindernin der Stadt Karthago'® Bei thr ist der Fremde,
iri ﬁ:li.'r'l "‘-i{' "i{|| 'I.':.'l]IL't].I. (!f'] |'|-‘|||r||:||"\.(,h|' Eli["l ‘ll‘l['d"\.. -\‘\.H}] \L\;”i't
Flucht aus der besicgten Stadt und nach langer Irdfahrt kommen er
und sein Gefolge nach Karthago. Dort herrscht die aus Phinizien
geflohene Kinigin Dido. Thre Licbe wird von Aneas zwar erwidert,
doch verliBit er sie wrotzdem nach einer kurzen Liebesbeziehung, um
cemial dem Wunsch der Gotter in Italien eine neue Heimat zu
finden. Dido stiirzt sich nach seiner Abfahrt in die Flammen eines
Scheiterhaufens. So die rémische Version (vermutl. 3. Jhov.Chrl),
Einer lokalen Wersion nach twtet sie sich, weil sic nicht durch eine
Zweckehe mit einem lokalen Kénig die Trewe zu ithrem bereits ver-
storbenen Mann brechen wallte.™

Von Vergil so benannt, eigentlicher Name  Eischo/Elissa; historisch hezeugt
wenn die I.“IH,'1|]|"|;:'|I,I|IE x[i||||:|l als |!'.||t;-e'|;|| des Hlyrlig .\I:ﬂlrl:l (LT '|'!.|'1:-.‘-. der um
814 v.Chr :-_'J'HI:-I'hI'.‘I sein muld,

"R, v, Ranke-Giraves, Griechische Mythologie, rororo 18960, 152 a . (Argonauten),
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Gemeinsam ist allen drei Frauengestalten eine grofie Licbesstirke.
Aus der hier aufgezeigien Entwicklung der Menschen im Bereich der
Liebe wird werstindlich, warum sie scheitern muliten. Sie waren

Frauen, die entsprechend dem Zeitgeist ihrer orientalischen Heimat
fithlten und handelten. Sie gerieten aber an Helden, die aus anderen
Kulturkreisen kamen und 2zu dieser tiefen Lichesfihigkeit noch nicht
gereift waren. Nicht nur zwei Kulturen, sondern auch Gefiihlslagen
stieflen zusammen und lieBen die Frauen scheitern. Obwohl Aneas
ein Mann aus dem kleinasiatischen Raum ist, wurde er von, dem
rimischen Historiker Naevius, der vermutlich die beiden urspriinglich
unabhiingigen Sagen von Dido und Aneas zusammengefiigt hat, ganz
in der Mamer der griechischen Helden der homerischen Zeit geschil-
dert. Und so paBt sein Verhalten zu dem von Jason und Thesens. Das
Unverstindms, mit dem die griechischen Dichter das Verhalten der
Frauen in den Gnff zu bekommen versuchten, spricht fiir sich. Viel
psychologisch Tielsinniges wurde seither, vor allem tber Medea,
geschricben, In ihrer Gestalt, so heibt es, driickt sich einerseits die
Fravenfeindlichkeit der Athener Minnerwelt aus, vielleicht die da-
hinter stchende Angst vor der Frau, der Liebe und starken Gefiihlen
von Frauen, andererseits auch die Angst der Frauen vor dem Verlassen-
werden wegen eciner Jingeren, Sie, die Fremde, die zudem aus dem
Orient kam, einem Gebiet, mit dem man Krieg gefithrt hatte, verkér-
pert durch thre Taten all das Negative, was nach Jasons Worten
oo+ cine Griechin nie getan hive,” So wurde Medea, aber dies gilt
auch fiir Anadne und Dido, ein warnendes Beispiel fiir die schweren
Gefihrdungen, die aus der nach dlterer griechischer und frithréomi-
scher Vorstellung als unheimlich empfundenen Macht der Liche ent-
springen kinnen. Aber gerade die daraus entstehende Tragik faszinierte
offenbar, denn anders ist die Beliebtheit des aniken Sagenstoffes in
der arsakidischen Zeitspanne nicht zu erkliren.

Die |, Babyloniaka® und der Roman ,Chaireas und Kallithoe* sind
fiir die Fragestellung dieses Buches wichtig. Zum einen diberrascht

98 k M. (Theseus). T. Severin, Aul den Spuren der Argonauten, 1987, 13 £
."l.])uﬂllni.n.‘u von Bhodos, Das Argonautencpos, herausg., libers. u. erliutert v. B Glei
und St MNatzel-Glei, 1996, Bd, | und 2. (Zitate entin, Bd. 2, 3, 17, 19, 27.) E.A
MeDermodt, Evnpides’ Medea, The incarnation of disorder, 1989, V. Haas, Medea
und Jason im Lichte hethitischer Quellen, Acta Antiqua Academiae Scientizram
Hungaricae 26, 1978, 241 i G. Schwab, Die schonsten Sagen des klassischen
Altertums, oJ., 625 (Dido). S.a. Effe, in: Binder/Effe 2.0. Anm. 2.
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das Semiramis-Motv (s. 8. 45 ff, 59), zum anderen zeigt die al-
babylonische Erzihlung, dall Liebesgeschichten, bei denen nicht
Erotik, sondern Treue zum Liebespartner im Vordergrund steht, auch
im orientalischen Raum bekannt gewesen zu sein scheinen. Geschildert
wird aber ganz in der Tradition der griechischen Liebesromane.
LDas lichende Paar erlebt offenbar innerlich nichts, nichts von den
heldenmiitigen Kimpfen und Siegen eines aller Welt zum Trotze
einipen und entschlossenen Paares, nichts von jenen verzehrenden
Qualen, welche in einer ungliicklichen Liebe das innerste Herz erschiit-
tern und aufreiben. Beide scheinen als solche Schablonencharaktere
gehalten gewesen zu sein, . . ., welche duBerlich das Wunderlichste
erfahren, innecich aber eigentlich nichts erleben kénnen. =

Die ersten drei Geschichten sind Liebesromane. Inhaltlich zeigen
sie beispiclhaft, wie diese Literaturgattung im Grunde eme iible An-
hauwfung aller Widnigkeiten dieser Welt ist, zu nichts anderem erdacht,
als eine erlebnishungrige, pelangweilte Leserschar zum Weiterlesen
zu verleiten. Neben dem soeben erwihnten Fehlen der Schilderung
von perséinlichen Entwicklungen, werden auch Liecbes-, Ehe- baw.
Partnerschaftsprobleme, wie sie in der heutigen Romanliteratur iblich
sind und wie sie die durch psychologische Werke heutzutage geschul-
ten Leser/innen vielfach erwarten, nicht behandelt. Trotzdem kann
diesen Romanen auch ein Symbolwert zugesprochen werden. Ein
Grund, weshalb sie vielleicht auch begeistert gelesen wurden.

Lur Zeit der Achaemeniden wullte man um die emotionale Liebe
und erzithlte sich voll Staunen davon. Sie war verbunden mit Einzel-
schicksalen, die als etwas Einmaliges angesehen wurden. Jetet, in der
parthischen Zeit, wird sie zur Schnsucht der gehildeten stidischen
Massen, zum Abenteuer, das gerne jeder/jede zumindest durch Lesen
erleben, erleiden miéchte. In einer Zeit des Verlustes an Geborgenheit
in Religion und traditionellen Werten, wie es den Uberlieferungen
gemill in der parthischen Zeit wohl war, scheint diese Sehnsucht
nach Liebe auch etwas wie ein Ersatz fiir eben das Verlorene zu
sein, Ausdruck dieser Sehnsucht ist auch die hidufipe Verwendung
von Liebessymbolen, wie zum Beispiel beim Schmuck der Eroten-
ohrringe (5. Abb, 4.1). Wie wird die Liche geschildert? Nach einem
Schema, welches offenbar vom lesenden Publikum erwartet wurde.
Als vorbildlich und damit erstrebenswert wird vorgestellt die positive

Altheim a0, 5. Anm, 5, B4 [
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Liche, die als geistig, allumfassend, begierdelos verstanden wird und
sich in der Ehe entfaltet. Treue im charakterlichen und kérperlichen
Bereich ist die Grundlage. Als negative Liebe gilt dic rein sexuelle,
erotisch aktive, bei welcher der gelichte Mensch nur zur sexuellen
Befriedigung dient und die Partner hiufie gewechselt werden. Mit
diesem Schema versuchten die Awtoren, so die Deutung heute, die
Angst der Leser/inmen vor der als bedrohlich, dimonisch emplun-
denen Seite der Erotik/Leidenschaft zu nehmen.®' Freilich ist dies
die Sicht der griechischen Leserschaft dieser Zeitspanne. Da aber die
Autoren auch orientalische Hintergriinde haben, kann vielleicht von
ciner vergleichbaren Einstellung nicht nur bei der hellenistisch gebil-
deten Schicht, sondern allgemein ausgegangen werden, Gleichzeitg
wulite man um die Wandelbarkeit des Schicksals. Liebe, in welcher
Form auch immer, konnte dabei eine grolie Rolle spielen. Drei auler-
gewohnliche Frauenschicksale siehen dafiir reprisentativ. Im Zusam-
menhang mit politischen Auvseinandersetzungen schenkte Augustus
21/20 v.Chr. dem parthischen Kéonig Phraates IV. die sehr schine
Sklavin Musa. Seine Beweggriinde sind unbekannt. Aul jeden Fall
gelang es ihr bald, zur Favoritin des bereits dlteren Kénigs zu werden
und nach der Geburt ihres Sohnes seine vier anderen Frauen sami
deren Sihne auszubooten. Sie wurde anerkannte Konigin und ihr
sohn Phraataces der Nachlolger aul dem arsakidischen Thron. Moch
abenweuerlicher war der Lebenslaul der Athener Sklavin Thais., Sie
zog 1m Gelolge des Heeres mit Alexander d. Gr. nach Persepolis.
Der Uberlieferung nach (Athen. XIII. 576} gab sie bei einem Trink-
gelage im Xerxespalast die Aoregung flir die Brandstiftung des Palastes,
als Rache dafiir, dall Xerxes einst Athen in Asche gelegt hatte. Nach
dem Tode Alexander d. Gr. heiratete sie baw. wurde sie peheiratet von
Ptolemaios, cinem seiner Generile und Nachfolger. Er wurde spiiter
Herrscher von Agypten und ihre gemeinsame Tochter Eirene die
Ehefrau eines zyprischen Kinigs. Bekannt war natiirlich auch das
von Liebe bestimmite Schicksal der dgyptischen Kinigin Kleopatra VIL,
die durch kriegerische Auseinandersetzungen mit dem Arsakiden-
kg Phraates IV, verbunden war.

Th. Paulsen, Wunschiriume und Angsie. Kasereeithiche Gesellschaft und Eronk
im Spicgel des antiken Licbesromans, in: Binders/Effe 2.0, Anm. 2, 45 i
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Abb. 4.3a Minze von Abb. 4.5b Gemme Abb. 43¢ Biisie der
Phraataces und Thea eciner unbekannien prole-  Kanigin Kleopara VI
Musa miischen Konigin

Fine zu Herzen gehende, offenbar wahre Begebenheit wird auch
vom seleukidischen Hol berichtet (z.B. Plutarch Dem Pol. 38, Appian,
Syr. Kap. X, deutsch zitn. Hausrath, 149 i, s.a. Fischer, in: Binder/
Effie a.0., 123 H).

Antiochos, des Konigs Scleukos Sohn, vierfiel in Liebe #u Stratonike,
seiner Sticfmutter, des Seleukos Gattin, die diesem auch bereits einen
Solin ;_:L'|mn't| hatte. Da er sich aber des Frevelhaften dieser Leidenschalt
bewullt war, tat er keinen Schritt zu ihrer Befriedigung und erklirte
sich nicht, sondern lag krank danieder und siechie willig dem Tode
ecntgegen. Auch der hochberiithmie Arzt Erasistratos, der gegen schr
hohen Lohn des Seleukos Leibarzt war, konnte die Krankheit zuniichst
nicht bestimmen. Als er aber [estgestellt hate, daB keine kérperliche
Storung vorlicge, venmutete er ein seclisches Leiden. Denn der Képer
empfinde ¢s mit, wenn die Seele krank oder gesund sei. Weiter wullte
er, dall man Bewritbnis, Zorn und dhnliche Affekte wohl eingesteht,
dall aber ein vomehm empfindender Mensch cine Lichesleidenschafi
verbirgt. Da nun Antiochos auf alle scine Frage schwieg, versuchte er
insgeheim hinter die Sache zu kommen. Er setzte sich an das Kran-
ht']lt}lgt'l' und beobachtete, wie die verschiedenen Besuche aul das kir-
perliche Befinden des Kranken einwirkten. Er fand nun, dab bei allen
andern Besuchen der Kirper stetig, wie schon in der Auflosung begriffen,
weiter zu verfallen schien, wenn aber Stratonike kam, um nach Antochos
zu schen, dann war dicser zwar seelisch infolge der Scham und des
SchuldbewuBiseins aufs hachste erregt und hiillte sich in Schweigen,
sein Kirper aber blithte wie in neuer Lebenskraft wieder aull Ging jedoch
Stratonike fort, so versank er wieder in die alte Schwiiche,

Da ging er zo Seleukos und sagte thm: Dein Sohn ist unheilbar
krank!" Wie nun der Konig vor Schmerz laut aufschrie, fuhr er fort:
»Das Leiden ist Liebe, Liche 2zu ciner Frau und aussichtslose Liebe.™
Da wunderte sich Seleukos, wie das denkbar sei, daB er, der Kinig
von Asten, nicht eine Frau durch Bitten, Gold und andere Geschenke
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sollte bestimmen kiénnen, diesen seinen herrlichen Sohn zu heiraten.
Die ganze Herrschaft pehe ja doch einst auf den iiber, der jetzt so
schwer damieder liege, ja sie solle zum Dank fiir seine Errettung ihm
sogleich liberlassen werden, wenn das gefordert wiirde. In dieser Zuver-
sicht verlangte er nur noch den Namen dieser merkwiirdigen Frau zu
wissen, Da hpl'ﬁt'h Eragistratos: Er liecbt mein Eheweib.” |, Und fl,ll.:_“
sagte Scleukos, ,der in solchem MabBe Gunst und Freundschaft von
mir genielt, ein Mann, der an Kunst und Weisheit kaum seinesglei-
chen hat, du willst mir den jungen kéniglichen Helden michtretten?™ . . .
Der Aret sagte zu seiner Verteidigung das scheinbar unwiderlegliche
Wort: ,Auch du, der du doch sein Vater bist, wiirdest dem Antiochos
nicht deine Gemahlin abtreten, wenn er diese liebte.* Da aber schwur
Selenkos bei allen Génern, die seine Herrschaft stiitzten, dalt er das
von freien Stiicken und gern tun witrde., [ So kénnte ich ein schiines
Hl'i‘jl:lliﬂ,‘l von viaterhchem Wohlwollen meinem Sohn u-:’_q:’rmfwr geben.™. ..
Als der Arat sah, dall es dem Kdnig emnst sel, ,da enthilllie er ihm
des Sohnes wahre Leidenschalt. .. . Seleukos aber war hocherfreut®
Ir gab seinem Sohn seine Frau und das halbe Reich. . Und damit hat
er eine Tat vollbracht, die gewaltiger ist und rishmenswerter als alle
seine E{T'Lt'_l.:!ilsl'lt'n.”

War in der achaemenidischen Zeit eine gliickliche oder ungliickliche,
wohl aufl cinem wahren Kern beruhende Liebe das Thema, so ist
es jetzt in der hellenistischen und parthischen Zeit eine villig phan-
tastische Geschichte iiber ein Liebespaar, das leidgepriift, getrennt
und schlieBlich, iiber viele Klippen hinweg, wieder vereint ist. Dieses
Schicksal erleiden seltener verliebte, aber noch unverheiratete Paare
als solche, die schon verheiratet sind. Dies mag mit dem damals tbli-
chen Brauch der iiberwicgend arrangierten Ehe zusammenhingen.
Die unverheirateten jungen Menschen hatten kaum Méglichkeiten,
sich vor der Ehe kennenzulernen. Ausnahmen wie im Leben gab es
auch in der Dichtung, z.B. Jason und Medea. Aber dies ist insge-
samt nicht die Regel. So begann im Grunde mit der EheschlieBung
die Licbe. Sie beginnt in der Geschichte wie im Leben, sofern es
eine gute Verbindung ist, mit Hoffnung, Traumen, Verliebtheit. Dann
kommt der Ehealltag, also in den Geschichten der Hauptteil, mut
Hohen und Tiefen, Prifungen der Lichesfihigkeit, aber auch der
Treue. SchlieBlich am Ende der Geschichte, wie in den Endjahren
der Ehe, folgt die Reife fiir cin ruhiges Glick. Andererseits steckt
hinter diesem Aufbau auch eine tdefe Lebensweisheit. Nach dem
anfinglich rauschhalt erlebten Gefiihl des Verliebtseins, das vielfach
mit ,liecben” gleichgesetzt wird, mull man sich tatséichlich auf die
Suche nach dem anderen machen, um ithn zu erkennen, ihn anzuer-
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kennen, um ihn lieben zu kénnen. Schon in der Bibel heilt es; | Adam
erkannte Eva, seine Frau® (Genesis 4.1). Auch das sumernsche Wort
fiir Liebe kinnte sich vielleicht von ,.erkennen™ ableiten. Dies entspricht
der modernen Psychologie. In ihr ist Liebe nicht ein Gefiihl, das einem
zgufliegt, sondern eine Kunst, an der aktiv gearbeitet werden mubB,
damit sie sich entwickeln und entfalten kann.”

So werden in diesen Geschichten Triume, Wiinsche, Ideale ange-
sprochen. Die Gefahr dieser Geschichten, damals wie heute: Weckung
falscher Vorstellungen iiber Liche und Partnerschaft, falsche Ideale,
unrealistischer Weltblick, Erhebung der emotonalen Partnerliebe zum
Inhalt und Gradmesser des Lebens, als Relimonsersate,

Schin hat Fr. Altheim gesagt, dall diese Dichtung in immer neuer
Form nichts anderes ist als ein Abglanz eines alten Mythos, des von
Osiris und Isis (aul altonentalische Verhiltmisse iibertragen von Inanna
und Dumuzi), zu keinem anderen Zweck, als das Wunder der Liche
zu beschreiben. Und vor so einem diisteren Hintergrund des Chao-
tischen, Ungewssen, Abenteuerlichen, Brutalen leuchtet die Licbe
umso heller und Gberwindet die distere Welt, Wir haben gelesen,
dall diese Liche verschiedene. Facetten hat. ,,Die Liebe ist der Zufluchts-
ort der empfindsamen, scheuen Seelen, die unter jener anderen Welt
leiden, Sie ist die Heilkrafi, die die Wunden lindert, die Niederge-
driickten trdstet. Sie bewirkt, dall der Mensch sich nie gane verlas-
sen zu fiihlen braucht. . . . Sie bedeutet die Erlosung.*

Und genau eine solche Geschichte, die im herkommlichen Sinne
keine Lichesgeschichte st und sich ber stirkerem Nachdenken als
ganz grobie entpuppt, kommt aus Phrygien, einem Gebiet beiderseits
des Halys in Anatolien, besiedelt ab etwa 1200 v.Chr. von den
Phrygern, nach dem Niedergang des Hethitischen Reiches. Im Jahre
546 v.Chr. croberten die Perser dieses Land und gliederten es threm

* Vermutlich bexog sich dieses Wort, so deute ich es, urspriinglich aul eine
Rechits- baw, scaale Lage, ndmlich aus miinnhcher Sicht diese cine besummie Frau
als Ehefrau anzucrkennen. Erst im ibenragencn Sinne setzte man dann das Wort
mit . lieben® :._I;ll'i-: h

Im Gegensate dazu: das deusche Wort Jieben® lenet sich ab von gerne haben,
Freude haben, begehren und st verwandt mit loben, Fo Kluge, Etvmologisches
Wiarterbuch der Deutschen Sprache, 21, unverinderte Aufl, 1975, 440,

Zur aktiven Form des Liehens siche den dentschsprachigen Klassiker von E. Fromm,
e Kunst des Liehens, 1956,

Zur Deuntong dieses Mouves vel, UL Blaschek (Hrsg), Mirchen von Liche und
Eros, 1991, 147,

= Iren nach Altham a0, s Anm. 5, 30 1, 41 (Liag).
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Beich ein, Der romische Dichter Owvid (43 v.Chr-17/18 n.Chr.)
erzihlt in seinen , Metamorphosen® (VIIL 670-724), den Geschichien
aus der Welt der griechischen Sagen, die von  Philernon und Baucis®,
die vielleicht einen anatolischen/phrygischen Kem enthilt. In gekirzier
Form folgt sie nun:

Uber zwei Biume, die einsam aof einer Anhéhe stehen und sich mit
ihren Asten umarmen, erzdhlt man sich dicse Geschichte,

Einst durchwanderte Gottvater Jupiter in menschlicher Gestalt mit
seinem Sohn Merkur (in anderen Bearbeitunegen Zeus und Hermes
das Land Phrygien. Eines Abends gelangten sic staubig und erschapfi
m cine reiche Ortschaft. Aber niemand wollte thnen ein Nachtlager
gewdihren, Nur in einem kleinen und nur mit Swoh bedeckien Hiauschen
am Rande des Dorles wurden sie freundlich asfpenommen. Dort lebie
lange Jahre in Liche uned Eimracht ein alies Ehepaar, Philemon und
seine Frau Baucis. Das Ehepaar bewirtete sie, so put es ihren beschet-
denen Méglichkeiten entsprach, mat Speis und Trank. Sie wulten aber
runiichst nicht, wer thre Giiste waren., Aber nachdem der Krug Wein,

abwohl Philemon nicht nacheol, sich immer wieder aufs neue fille,
erkannten sie, dall sie von Gouern besucht wurden, Bestiirzt diber thre,
so meinten sie, fiir Gotter unwiindige Bewirtungsmdglichkeiten baten
sie die Gotter um Verzeithung, Dhese aber hatten erlebt, dalB alles, was
die Alten ithnen angeboten hatten, von Herzen gegeben war, und for-
derten sie aul, das Haus zu verlassen und mit thnen eine Anhdhe zu
besteigen. Philermmon und Baucis, aufl Stécken sich stlitzend,  folgten
den Gattern. Als sie sich aul der Anhohe umschauten, sahen sie, wie
das Darf, als Strafe fir scine ungastlichen Bewohner, im Wasser ver-
sank. Nur ihre Hite stand noch und verwandelie sich vor ihren Augen
in einen Tempel. Die Giter [ragten die beiden Alten freundlich nach
eimem Wunsch, als Belohmung fiir ihre Gasdreondschaft. Nach kurzer
Beratung duBerte das Ehepaar, dall sic Wachter des Tempels werden
und, wenn ihre Lebenszeit abeelaufen, zusammen sterben wollien, Die
Gotter erfiillien ithnen thren Wunsch, Und als ihre Todesstunde gekom-
men war, sah Philemon, wie sich Baucis in grune Blatter einer Linde,
und Baucis erblickie, wie sich Philemon in die griimen Blitier einer
Fiche werwandelte.

Und als schon iiber beider Gesichier der Wiplel emporwuchs,

Tauschten sic Worte, solange sie durfien: Lel wohl,

o mein Gate!

Faclen sie beide zogleich, und zugleich verbarg und umbhillte Laubwerk

thr Anthiz.

Gerne mibichte man in dieser Geschichte nicht nur einen phrygi-
schen Kern, sondern dariiber hinaus, da Phrygien das Gebiet des
zeitlich dlteren Hethiterreiches umfalt, Reste der parimerschaftlichen
Ehe der hethitischen Zeit erahnen (vgl. 5. 66). Nicht mehr der Kampf
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um die [.irhr. den Q’:'H{']rlrh Menschen steht im \L-(Pl'r_ll'l‘:_:['ll.lltl_ 200-
dern die erfiillte, gelebte Liebe eines alten Ehepaares am Ende seines
gemeinsamen Lebens, Waren die zuerst aufeefithrien Geschichten
cine Literatur fiir das jiingere Publikum und das des mittderen Alters,
so werden hier die Sehnsiichte des dlieren angesprochen. Gleichzeitip
wirkt das sdlle Gliick der beiden Alten aber auch als Vorbild fir
die Jiingeren.

Nach M. Boyce gab es aber neben dieser sich nur auf bestimmie
Kreise beschrinkenden griechischen und rimischen Literamar auch
eine breite elgenstindige orientalische Dichiung, Sie mag iiberwie-
gend miindlich weitergegeben worden sein® In die sasanidische Dich-
tung und auch in die spitere islamische moégen manche Motive
davon eingeflossen sein. In der Paardarstellung auf ciner Silberplatte
5. Abb. 4.4) kinnte sich diese orientalische Tradition erhalten haben.
Der Mann trigt die fiir die parthische Zeit typische Hosenbekleidung,
Die Paare aul den bronzenen GirtelschlieBen (s. Abb. 4.5} repéisen-
tieren cine hiiufiger gefundene Giirtelzier. Sie, wic auch das Paar auf
der Nadel (s. Abb. 4.6), zeigen miglicherweise ein Lichespaar aus
ciner beliebten Erzihlung,

* M, Bovee, Parthian wrtings and literamre, in: The Cambridge History of Iran,

3.2, 1985, bes. 1154 T
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Abb. 4.4  Silberplatte
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Abb., 4.5 Giirtelschlielie

Abb. 4.6 Nadelkopf




KAPITEL V

SASANIDISCHE ZEIT UND DEREN NACHKLANGE

Abb. 5.1 Tag-i Bostan, Grober Liwan

Abermals liegt das Machtzentrum im Iran, und so sind es wieder
Gestalten aus diesemn Raum, welche die Helden und Heldinnen der
Liehesgeschichten sind.

Die spitgriechisch-hellenistische und die romische Liebesdichtung
war auch in sasanidischer Zeit (224/8-630/650 n.Chr.) weiterhin ¢in
bekannter und beliebter Lesestoff. Hinzu kommt aber — oder war es
umgekehrt? — ¢in eigenstindiges orientalisch-sasanidisches Erziihlgut.
Es schoplt aus Uberlieferungen um groBe sasanidische Herrscher-
gestalten. Es sind zum einen bekannte Sagen, bei denen die Liche
zu einer Frau, vor allem aber deren aus grofier Licbe geborene Hilfs-
hereitschaft und Eigenstindigkeit Erstaunen und/oder Bewunderung
erregen: zum anderen ist es eine elegante Holdichtung iiber die Liebe.
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Zuerst die Sagen, von denen die um Kénig Sapir an europiische
Mirchen und Sagen erinnern. So weckt 2B, die Geschichte von
»Nadira und Sapiir" Assoziationen zu dem Mirchen , Die Prinzessin
auf der Erbse® won H.Chr. Andersen. Der dinische Dichter kannte
die iranische Sage nicht, denn er berichtet, dall dies eins der Miérchen
ist, welches er in seiner Kindheit in Diinemark voll Freude gehért hatte,
das aber recht unbekannt sei und er nun aufl seine eigene Weise
1835) erzdhlt habe.

Ciesclichte des Artachsir @ Papakan
Sie wurde abgefalt ca. 590 n.Chr., vermutlich gegen Ende der sasa-
nidischen/Anfang der arabischen Zeit.

Mach dem Tode Alexanders d. Gr. regierten in Iran Lokalfirsten.
Einer von ithnen war Ardawan. Er hatte einen Statthalter namens
Papak. Der war ohne Sohn und Nachiolger. Eines Nachis traumt
er, dall die Sonne vom Haupte des Hirten Sasan, der von einem
vormals herrschenden Geschlecht abstammite und sich wihrend der
Regierungszeit Alexanders d. Gr. bei Hirten versteckt hatte, tiber die
ganze Welt leuchte. Die andere Nacht sah er, wie geschmiickie, weille
Elefanten jenen umringten, und in der dritten Nacht sah er, wie hei-
lige Feuer im Hause des Sasan grol wurden und der ganzen Welt
Erleuchtung gaben. Traumdeuter erkliirten thm die Triume, und so
lieB Papak den Sasan kommen und gab thm seine Tochter zur Frau.
Sie gebar, da die Zeit gemil der Schicksalsbestimmung entsprechend
war, den Artachsir.

Der wuchs zur Freude aller zu einem herrlichen Sohn heran, und
Papak adoptierte ihn. Nachdem er 15 Jahre alt geworden war, hérte
Ardawan von ihm und lief ithn an seinen Hof kommen. Artachsir
gefiel thm so gut, daBl er thn zusammen mit seinen Séhnen aunshil-
den held.

Eines Tages kam es wegen seines Jagderfolges zu einem Zerwirl-
nis mit Ardawans dltestem Sohn. Von da an mubBte er im Plerdestall
Dienste leisten,

Ardawin hatte ein herrfiches Madchen, welches er in grisseren Ehren
hielt als die anderen Miadchen, und sic hatte alle Dhenste fiir thn
gethan, welcher Art sie auch waren. Als nun eines Tages Artachiir im

; |‘|i|'[.-"|,| '||||.|| \\'i'ill'l'l' .".”q:-lll(ll.. |'.. I';]I,I,L'"I,l«.l!1'r l‘li“l'l'\ (I“lhl‘i.\,lll .\.“I’I{‘I'N’l'll.. [ji'h
Marchendichters Leben und Werk, 1980, 396 { 5.a.: Hans Chnstian Andersen,
Mirchen meines Lebens, Insel Th, 1979, 144,
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Rosstall sass und die Handpauke schlug, sang und sich sonst ver-
gniigte, da sah sie thn, beobachtete thn und kniipfie daraufl mit 1thm
Liche, Freundschaft und Finverstandmiss an. So oft nun Ardawdin, des-
sen Gliick entschwunden war, schlief, ging jenes Miadchen heimlich zu
Artachiir und blieb bis nahe an den Morgen bei thm; daraul’ ging sie
wicder zu Ardawin. — Eines Tages beriel Ardawan die Weisen und
Sternkundigen, welche am Hofe waren, vor sich und fragte sie: ,was
beobachtet ihr in dieser Zeit diber dic Sichen (Planeten) und die Zwalf
[Thierkreisbilder)? wie st der Stand and der Laul der Gestirne?™

Einer sagte, ,dass ein newer Herr und Kénig zum Vorschein kom-
men, viele Gewalthaber umbringen und die Welt wiederum: zum ein-
heitlichen Reiche machen wird®. Da trat ihr zweiter Fithrer vor und
sprach: .deutlich ist (aus dem Stand der Gestime), dass jeder Diener,
soin den néachsten dree '['}1g|'1| seinem Herrn entflieht, zu Grésse und
I'Il'l"l':il.'lH"|"'|‘|'i‘l|'(|.|.' ;_:"‘h-‘l.'ll;_"f'['l |||.:It! II|J'|'|' '“"'i.:lfl'i']l I[l'rl'l! I:.-H"ﬂ'":lll ||r1[| g“"i{
erreichen wird®. Als das Midchen nun Nachts zu Artachi3itr kam,
erzihlte sie thm diese Worte, wie er sie dem Ardawdn gesagt hatte, Da
Artachsir die Worte héirte, stellic er seinen Sinn aul die Flucht von
dort und sprach zum Midchen:  wenn dein Sinn gegen mich tren und
geliigig ist, so wollen wir innerhalb dieser drei auscrwihlien Tage,
davon die sternkundigen Weisen gesagt haben, dass cin jeder, welcher
in thnen seinem Hermn entflicht, zu Grisse und Herrscherwiirde gelan-
gen werde, von hier fortgehn, um die (ganze)] Welt zu gewinnen. So
Gott uns Unterstitzung giebt und uns zu Hiille kommt, entrinnen wir
und gelangen zu Glick und Heil, und ich mache, dass in der Welt
kein sehigerer Mensch als du sein soll”. Das Midchen war emmverstan-
den und sprach: ,das hale ich fiir cdel; Jass uns Alles thun, was du
t_:l.'!)i.l'[l'.-ﬂ”. ."ﬁ..l‘i ﬁ'i['h lif'! .‘"I.IIH'_L'\II'II IL"l]IH'. ;.‘:.III._L: di.ll‘i .‘\Ii‘“i(']’t-ll '.'r'il'[l.l'| Aarn
seinen Platz bei Ardawan. Nachts, als Ardawin t‘iliﬂt‘:ﬂ']l|ﬂﬂ']1 War,
nahm sie aus dessen Schatz ein indisches Schwert, einen goldnen Sattel,
einen. ... .. Giirtel, cine goldne Krone, einen goldnen Becher voll
Juwelen, Gold- und Silbermiinzen, einen Panzer, viel geschmiickies
ﬂ?llh'l'f.l'llﬂ ll!ll:[ ‘u.".ll!'ll.' i'”][!t'l"' ]’};”gt' 'IH'HIE |'H":|.f'.||[1' ?1IJL'3‘\ Zum .jl.|[i’|1‘h.:ii|'.
Dieser sattelte zwel Plerde von den Reitthieren Ardawiin’s, welche an
einem Tage 70 Parasangen licfen. Auf eines setzte er sich selbst, auf
das andre das Midchen; sie schlugen den Wee nach Pirs ein und eil-
ten immer vorwiins.?

Die Flucht gliickte. Nach weiteren Ereignissen erfiillte sich die Wahr-
sagung, So kam Artach3ir an dic Macht. Er wurde der Begriinder der
sasanidischen Dynastie, welche die Arsakiden besiegte und ablaste.

! Th. Nildeke, Geschichten des Amachitr 1 Papakin, aus dem Pehlewn dibersetzt,
mit Erfiuterungen und einer Einleitung verschen, in: Festschrift Theodor Benfey,
Beitriige zur Kunde der Indogermamschen Sprache 4, 1878, 22 . (Zitar 41-43),
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Im Gegensatz zu den beiden nachfolgenden Frauengestalten ist iiber
das weitere Leben der Dienerin nichts iberliefert.

Artachiir hatte einen Sohn und Nachfolger Sipir. Um seine
LZeugung, Geburt, Kindheit und Jugend ranken sich ebenfalls Sagen.
Da sic aber von keiner grolien Lichesgeschichte erzihlen, werden sie
hier nicht aufgefithrt. Thnen zufolge war Sapir das Kind aus einer
kurzfristigen Bezichung zur Tochter eines besiegten Kinigs. (Vgl.
Tabari, 26 f; M. Weisweiler, Arabische Mirchen 11, 1966, 26 f1.)

Caesehichie von Nadira und .fr?f}rfr
In verschiedenen zeitlich spiteren Geschichtswerken werden unter
anderem Liebesgeschichten und Anekdoten iiber sasanidische Konige
erziihlt. Auch in Tabaris |, Geschichte der Perser und Araber zur Zeit
der Sasaniden® werden zahlreiche Uberlieferungen geschildert.
Sipiir I. (241-272 n.Chr.) belagerte eine Stadt recht lange und
erfolglos. Die Tochter des Konigs, der in dieser Stadt herrschie, und
.q;'!]:lﬁ]' sahen sich zofilllig und verliebten sich ineinander. Darauthin
gab die Kénigstochter namens Nadira dem Sépiir einen Hinweis,
wie die Stadt zu erobern sei. Sapir befolgte ihren Rat erfolgreich
und beging nach dem Sieg, wie versprochen, die Hochzeit mit ihr.

Wie man erziahlt, _imruurrlr siec aber die ganee MNacht hindurch tibwer
dic Rauheit des Lagers, das doch von feinstem Seidenzeug und mit
roher Seide gestopft war. Da man deshalb nachsuchte, was ihr das
Ungemach verursache, fand man ein Myrtenblate an einer threr Bauch-
falten, welches sich darin cingedriickt hatte. Weil thre Haut so zar
War, Lilll'll.'l“' ITIELT :ill]' .,I.l:}(."l' J'I‘i'\ i'l'lll-.‘h :"'.I::rk :‘il'il.]l.. ]j-;l hl]l'-'ll.'JI F‘IE‘i.]IEI]'I' Al
ihr: sag, was gab dir denn dein Vater zur Nahrung?®. Sie antwor-
tete: Rahm, Mark und Honig jungfriulicher Bienen nebst dem fein-
sten Wein®, |, Bei deinem Vater!™ rief er da avs ,wahrlich mich kennst
du erst seit kirzerer Zeit und hast mich doch licber als deinen Vater,
der dir solche Nahrung gab!™

... Wiitend iiber soviel Undank und Lieblosigkeit dem eigenen
Vater und der eigenen Familie gegeniiber lieB er sie von ecinem Plerd
zerreillen,

Weiter hinten in seinem Werk verséhnt Tabar, der persische Chro-
nist (839-923 n.Chr.), die Leser und Leserinnen etwas mit der Per-
son des Konigs Sipiir 1. Dort wird erzihlt von einem licbesstarken
und heldenhaften Verhalten Sipiirs 1. einer von ihm geliebten Frau

gegentiber,
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Sein Vater, Konig Artachéir, liel alle Angehérigen des von ihm
besiegten Kénigs Mihrak titen, weil ithm geweissagt worden war,
dall dessen Nachfahre einmal Kénig und damit sein Nachfolger wer-
den wiirde, Nur eine Tochter, klue, schiin und stark, konnie entkom-
men. Sie versteckte sich bei Hirten. Auf einer Jagd begegnete Sipiir
thr, verliebte sich in sie, ohne zu wissen, wer sie sei, und nahm sie
als Ehelrau mit,

+Wenn er aber mit ihr allein war, und von ihr verlangte, was der
Mann von der Frau verlangt, so striubte sic sich und bezwang ihn
beim Ringen in unlichsamer Weise, so dass er iber ithre Krafi ganz
erstaunt war, Als das jrﬁu:'!l |:in;£r|' dauverte, ward er iu'gu'r]i:'lh und
fragte nach der Ursache. Da theilte sie thm mit, dass sie die Tochter
Mihrak's set und nur deshalb so gethan habe. um ihn vor Ardadir zu
schittzen. Er aber gelobie, thre Verhilinisse zu verschweigen; daranf
wohnte er ihr bei, und sie gebar den Hormizd, Diesen hielt er verbor-
gen” .. Aber bei einem zufiilligen Besuch, Jahre spiiter, entdeckie
Artachfir den Knaben. . .. ,Da hel 55!;3|r|'|i' gnadeflehend nieder, gestand
sein Wergchen und erzihlte seinem Vater, wie es sich in Wahrheit
zugetragen. Der Vater aber freute sich dariiber,” . . . verstand, dal}
sich dic Weissagung erfiillt und er sic falsch interpretiert hatte, und
erkannte Hormizd als Enkel an.®

(Hormizd wurde Nachfolger seines Vaters aul dem sasanidischen
Thron,
Geschichie von Batram Gur und setner Sklivin .-i';rm"q
In dieser Geschichte ist die Frau zwar nicht so mutiz und tatkrif-
tig wie in den vorherigen, doch zeugt auch diese Geschichre zundichst
vor einer tefen Liebe zwischen dem Paar. Die Gewilheit geliebt zu
h:'t’ih‘ﬂ, Ia_f.li] der Frau oftenbar eine HI'-HHIE' INnere I_-||'.:||!:|]1i1[1gig]-.;{'i1,4'im‘
Sicherheit und den Mut bzw. Ubermut, der zur folgenden Geschichie
fihrie,

kaonig Bahram Gur (Bahram V., 420—-438 n.Chr.), bekannt fir
scine Tapferkeit und Liebe zur Jagd und als Férderer der Kiinste,
hatte eine Lieblingssklavin namens Azida. die sang und die Harfe
spielte. Sie begleitete ithn zur Jagd, und er zeigie so offiziell seine
Licbe zu ihr. Aus dicser Liche heraus wollte er vor ihr mit seinen
Jagdkiinsten angeben. Er sagte, er kinne einen Hirsch in ein Reh

Th. Néldeke-Tabari, Geschichte der Perser und Araber zur Zeit der Sazaniden,
Aws der arabischen Chronik des Taban, Erstausg: 1879, Newdr, 1973, 37 ) [Fitate:

30 und 44,
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verwandeln, indem er das Geweih abschielie, und ein Reh in einen
Hirsch, indem er das abgeschossene Geweih durch weitere Pleilschiisse
aul dem Kopf des Rehes befestige. Auch kénne er, so benchten
andere, den Hinterlauf eines Rehs an dessen Ohr befestigen, indem
er erst durch das Blasen von Kiigelchen durch ein Rohr das Ohr
des Tieres kitzele, und dann, wenn es mit dem Hinterlaol sein Ohr
kratze, diesen durch einen weiteren Pleilschull daran befestige. Einer
Uberlieferung nach hat Azida ihn daraufhin ausgelacht, weil sic diese
Art von Jagdkunst lediglich als Ergebnis von Ubung und im iibri-
oen L kindisch®™ fand, Andere sagen, sie sel angewidert gewesen, weil
sic diese Art von Jagd dem Tier gegeniiber prausam und sinnlos
fand. Bahram Gur jedenfalls war iiber ithre Reaktion wiitend und
stiel sie vom Riicken des Kamels, auf dem sie beide sallen. Das
Reittier zertrampelte Azada,

Diese Geschichte mull in der sasanidischen Zeit recht beliebt gewe-
sen sein, denn drei Silberschalen (5. Abb. 5.4a, 5.4b, 5.4c) und Siegel
(hier nicht abgebildet) mit dem Jagdmotiv daraus sind erhalten
geblichen.

Nizami, der so grofle persische Dichter (1141-1209 n.Chr., s.a.
5. 130) spinnt Jahrhunderte spiter diese Geschichte eleganter und
erbaulicher weiter, Bei thm wird die Sklavin nicht durch das Reittier
getiitet, sondern einem Ritter zur Toétung ibergeben. Nach einem
Gespriich mit ihr tétet er sie aber nicht, da er es fiir weiser haly, sie
am Leben zu lassen. Er versteckt sic in seinem Schlofd bis zu dem
Tage, an dem Bahram ihm einen Besuch abstattet. Da fithre er sie
durch eine List ihm wieder zu, Erfreut schlicit Bahram die Sklavin
nach Jahren der Trennung, so lange dauerte das Verstecken, in
die Arme, denn ihn hatte sein Totungsbelehl schon lange arg gereut.

wDamach® lebwen sie . .. viele, viele Jahre, und nie mehr tribte cine
Walke den weiten Himmel ihres Gliacks?™

Riinge Chosron und sein Knabe

Diesen zur damaligen Zeit bekannten Sagen Gber das Schicksal
berithmter Licbespaare steht eine Hofdichtung iiber die Liebe
gegeniiber.

i Chithis ;|_l:|-_: Gl. A.LL |J'-:|:_':||'.r'|"i|_ Ackerman., A survey af Persian art, ||. ]1..*[:-?.
725, R, Gelpke, Die Sage von Behram und Fime, in: Ewiges Morgenland, 1982,
9 A 1035
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Kiénig Chosrou stellt einem wvornehmen jungen Mann mehrere
Fragen iiber die feine Lebensart, unter anderem auch die folgende.
+Welche Frau ist die beste?” Es sagte der Knabe:  Maget Thr unsterb-
lich sein! Die Frau ist die beste, die in ihrem Denken des Mannes
Freundin ist”. Erst dann folgt eine Aulzihlung kérpericher Wiinsche
bzw. ldealvorstellungen. Sie enden mit dem Hinweis: . . . ,,und iiber
die Kleidung der Manner kein Wort in unziemlicher Weise spricht.”

Im weiteren Verlaul der Geschichte begibt sich der junge Mann
an einen anderen Ort . .. ,unterwegs sah er eine schéne Frau. Der
Knabe sagte zur Frau:

SWenn es dir ;:_:'[Ea]]l. so gestatte mir, dall ich mit dir die Lust biiBe.™
Ihe Frau sagte zum Knaben: ,\Wenn du die Sinden, die ich his
heute begangen habe, diibernimmst und die guten Werke, die du bis
heute getan hast, mir {iberantwortest, dann werde ich dir gestatten,
dall du mit mir die Lust biifest.”
Und der Knabe kehrte sich sofort vor ihr am, ging weiter und biiliie
dic Lust nicht.’

In der Dichtung der sasanidischen Zeit werden verschiedene Haltungen
der Kénige (Minner) den von ihnen geliebten Frauen gegeniiber
beschricben.

Zuniichst erschrickt man liber das tragische Schicksal von Nadira
und Azida. Diese Schicksale sind nicht als typisch fiir die Liebes-
literatur 1m alten Onent zu bezeichnen. Dahinter stchen wohl tat-
sichliche Ereignisse. Und damit zeigen sic nicht nur das Verhalten
von tyrannischen, impulsiven und allméchtigen Herrschern auf] son-
dern auch das enge Nebeneinander von Liche und HaB. Schon hei
Inanna und Dumuz (5. S, 10 £), wenn man es so sehen will, deutet
sich dies an. Dies ist eine Erscheinung in der Liche, die wohl vielen
bekannt ist und die viele verwundert. Wie kéinnen aus tefen, posi-
tiven Crefiihlen schlagartig so negative, zerstérende werden? Hall ist
verkriippelte Liebe, und je stirker vorher die Bewunderung, umso
heftiger dann die Abneigung. Umso heftiger dann auch eine Handlung,
eine Entscheidung aus dem ersten Affekt heraus, die spéter durchaus
tiel bereut werden kanmn.

Dann schildern die Sagen und Dichiungen die Kénige als Minner,
die zu teleren Gefithlen Eihig sind und die tapfer und ehrlich zu
ihren Gefihlen stehen.

' LM. Unvala, Der Konig Husew une sein Knabe, heravse., umschreben, iiber-
setzt und erliutert, 1917, 35 f
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In der Holdichtung ,Kénig Chosrou und sein Knabe®, die zur
damaligen Zeit anscheinend ein beliebter Unterhaltungsstofl war und
van der zwel leicht abweichende Fassungen erhalten sind (eine
*ahlavifassung, die in die Zeit Chosrous I. Kobad, 531-578 n.Chr.
und eine arabische, die in die Zeit Chosrous I, Parwez, 590-628
n.Chr. gesetzt wird), kommt die hifische Auffassung der Liebe zum
Ausdruck. Der kultivierte Mann sucht ¢ine Gedankenfreundin, die
offenbar zugleich auch grofizigie und tolerant ist, d.h. nicht aof
AuBerlichkeiten wie die Kleidung achtet. Thn um seiner selbst wil-
len liebt. Die ausschlieBlich kirperliche Liebe kann ihn nicht befrie-
digen, er steht dariiber, weil er in der Lage ist, die Gesamtsituation
zu reflekderen. Welch Wandel im Bewubtsein des Helden angesichis
der Verhaltensweise der Gitter in der Frithzeit. Nach modemem
pschologischen Verstindnis entspricht diese Aunssage genau den gehei-
men Wiinschen des Mannes an eine Frau. Es soll eine Frau sein, mit
der ihn mehr verbinder als sexuelle Leidenschaft und emotionale
Liebe, Erst die Freundschafi vermittelt Intimitit, Geborgenheit, Ver-
Lilflichkeit und Vertrauen und hilft Einsamkeit, Verlassenheit und
Lebensingste zu mildern.

Die sasamidische Zeit mit ihrem iiberaus luxuritsen Herrscherhol lebt
wetter in der persischen Volks- und Kunstdichtung, Einfliisse aus der
byzantinischen, auf jeden Fall aber der arabischen Dichung vermi-
schen sich mut thr zu einem Nachklang in der klassisch-islamischen
Dichtung um 1200 n.Chr. Dabel kommt der arabischen Dichung
emne besondere Stellung zu. Schon spitestens ab dem 5. Jahrhundert
n.Chr, waren arabische Dichtungen an den sasanidischen Hifen be-
kannt. So war z.B. der bekannte arabische Dichter “Adi B. Zaid al-
‘Ibadi (ca. 550—ca. 600 n.Chr.) am sasanidischen Hofe in Ktesiphon
als Sekretiir tiitig.® In dieser Dichtung war die Liebe ein wichtiges
Thema. Dabei ist zo unterscheiden zwischen der stiidtischen, recht
realistischen und der beduinischen, stark idealistischen Liebespoesie.
Es kiinnen und sollen hier nun nicht die Licbesdichtungen ab dem
Ende der sasanidischen Zeit bis zum 12, Jh.n.Chr. aufgezihlt wer-
den. Es werden hier nur die Geschichten ausgewihlt, in denen en
Weiterleben der sasanidischen oder sogar fritheren Zeit standinclet.

* Bohde a.0., 5. 3534 ff. Weinreich a.0., 59 . 8 Hunke, Kamele aul dem
KI 'I'I'|'|'.l4'|||']. ]}I.'III'\Gf|'|-:'l'|'i'.|:l.l:\l,'|'|l_' I!r']_lgg\l[mu_ql;u seil H;lr] L[l,'i'u {;r'!_lﬂl,'[l_ H?.'-r'i, ]]” |t
F. Sexgpin, Geschichte des arabischen Schrifiums, Bd, 11, 1975, bes. 178
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In ithnen kommt durch den arabischen Einflull, und zwar dem der
beduinischen Dichtung, die emotionale Liebe voll zum Durchbruch.
_iu, noch mehr, Durch sie kommt cine neue Form der Liebe, die
- allein gefiithlsbetonte, platonische Liebe hinzu. In der letzten hier
aufgefithrten Licbesgeschichie wird sie als héchste Form der Liebe
besungen.
Motive aus diesen Geschichten wurden auf persischen Miniaturen
des 15, und 16. Jh.n.Chr. gerne gemalt,

Bishan und Manisha
Dieses Mirchen st auch eine groBartige Liebesgeschichie,

Fur Zeit des berihmien Perserschahs Chosroe herrschie aul der
Mitternachisseite des Reiches die Wildschweinplage. In ganzen Hor-
den fel das Schwarzwild in die Felder, Wiesen und Gérten ein und
zertrampelte die Ermte, so daBl den betroffenen Gebieten eine grofic
Hungersnot drohte. Da rel’ der Herrscher, der sich kemen anderen
Rat mehr wube, die waplersten Jinglinge scines Reiches zusammen
und fragte sie, wer von ihnen bereit wiire, die Wildschweine zu ver-
nichien.

Fr hatte kaum seine Rede beendet, da meldete sich der junge Bishan
zum Wort:

Noch kann ich mich nicht solcher Heldentaten rihmen wie meine
dlteren Kameraden, und ich weill auch nicht den Weg in jene ferne
Gegend, doch sel versichert, o Héchster, dafl es mir nicht an Mun
fehlt! Ich werde allen Ebermn die Kopfe abschlagen und ihre Hauer als
Trophiien vor deinem Thron niederlegen!™

Dem Schah, der selbst noch nicht viel dlter war als Bishan, gefielen
diese ungestiimen Worte. Er liell fir Bishan das schnellste Plerd sat-
eln, gab ihm die beste Ristung und viele Geschenke und befahl
Gurgin, dem erfabrensten Recken aus seinem Gelolge, den Jlingling
zu begleiten und ihm in Gliick und Ungliick treu zur Seite zu stehen.

Als sie nach beschwerlichem Ritt in jenes Gebiet kamen, wo dic
Wildschweine ihr Unwesen theben, dorthin, wo sich hoch aul dem
Kamm ecines bewaldeten Gebirges die Grenze zwischen Persien und
dem Reich der Turaner hinzog, wandie sich Bishan an Gurgin: ,\Wir
kinnen das Wild zu 2weit hetzen, doch wenn du lieber im Hintergrund
bleiben willst, so bietet das Strauchwerk dort am See ein gutes Versteck.
Und wenn mein Pledl ein Ther verfehlen sollte, so kannst du thm avs
dem sicheren Schutz herans mit cinem einzigen Hieh deiner Eisenkeule
den Schiidel einschlagen.”

Durch diese Worte fithlte sich der stolze Gurgin beleidigt und sann
aul Rache, wihrend Bishan ein Tier nach dem anderen erlegte und
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dadurch noch seinen Neid erregte. Er wollte Bishan bescitigen.
Nachdem der miide von der Jagd zuriickeekehrt war, erzihlte Gurgin
ihm listig von der paradiesischen Landschaft im nahen, aber feind-
lichen Lande Turgan und der dort lebenden, iiberaus lieblichen
Prinzessin Manisha, Verzaubert von der Erzdhlung beschloB Bishan
sofort dorthin zu reiten, Er fand ihre Zelte, und im Augenblick ser-
ner Ankunft schaute die Prinzessin aus ihrem bestickten Zelt und
entbrannte in Licbe zu dem stattlichen Bishan. Sie lieff ithn und
Gurgin ins Zelt holen und bewirten. Da verlicbte sich auch Bishan
in sie. Als nach emigen Tagen Bishan und sein Begleiter Abschied
nehmen muBiten, weil sie vom Schah erwartet wurden, beschlo
Manisha, den Geliebten durch einen Schlaftrunk zum Bleiben zu
zwingen. So half sie, ohne es zu wissen, Gurging finstere Plane 2u
erfiillen. Bishan sank schon nach dem ersten Schluck in einen tie-
fen Schlaf und wurde heimlich in das SchloB der Prinzessin getra-
gen. Dort erwachte er, und die beiden Liebenden erlebten eine Zeit
grollen privaten, aber verborgenen, Glicks. Aber das wihrte mchi
lange, da ein Diener dem Schah von dem Liebespaar berichtete.
Wutentbrannt iber die Heimlichkeiten licll er Bishan in emner aden
Landschaft in eine defe dunkle Grube werfen und iiber diese einen
grollen Felshrocken wilzen. Prinzessin Manisha wurde ebenfalls
bestraft. Sie wurde wie eine Bettlerin aus der Stadt gejagt. Da irrte
sie, in Lumpen gekleidet, durch das Land, bis sie die Grube ihres
Gelicbten fand. Mit bloflen Fingern kratzte sie einen Spalt, durch
den konnte sie mit ihm sprechen und ihm erbettelte Nahrung hinab
werfen. Nachts aber legte sie ihren Kopl auf den Stein, der die Grabe
bedeckte. So gab sie scinem Kérper und seinem Herzen Nahrung
und Kraft.

Inzwischen war Gurgin zum persischen GroBkonig geeilt, brachte
Bishans Jagdirophien und belog den Schah, indem er ithm sagte,
dafl Bishan sich verirrt haben miisse. Der Schah jedoch glaubte dies
nicht und befragte seinen sehenden Becher™. Der zeigte thm im
Spiegel eines Zauberwassers den Aufenthaltsort des Bishan. Darauthin
sandte Chosrou den groflen persischen Helden Rustam nach Turgan
um Bishan zu befreien. Der Riter samt Gefolge verkleideten sich
als Kaufleute und gelangten so in die Nihe der Grube. Manisha
hirte von den persischen Kaufleuten, eilte zu ihnen und bat um
Hilfe fir eine Belreiung Bishans. Diese gelang, indem die Prinzessin
mittels eines Feuers die genaue Lage der Grube angab, die Ritter
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den Felsen zur Seite wilzten und Bishan aus der Grube zogen. Als
Nomaden verkleidet ritten die beiden Lichenden heimlich noch zur
gleichen Nacht nach Persien. ’

wMeinetwillen hast du alles verloren, Manisha, die Eltern, die Heimat,
die Gespiclinnen, den Reichtum. Du wurdest zur Bettlerin, littest unter
Hunger und Kilte, der kalte Stein ward dir zor Lagerstatt und ver-
wundete deine samtene Haut. Wie soll ich dir dies alles je vergelien?®
sprach Bishan zu ihr, als sie aul dem Kamm des Grenzgebirges stan-
den und tel unter sich die Wilder und Steppen Persiens liegen sahen,

LLiebe frapt nicht nach Lohn, Bishan®, antwortete Manisha, und
ein Licheln strahlte in ihren Augen. ,Liche sibt ohne Ende, sonst
kimnte sie micht leben!™

Wis und Renin

Zwar ist diese Geschichte bekanntgeworden durch die georgische
Fassung ,,Wisramiani® (vermutlich von Sargis Tmogweli, 12, Jh.n.Chr.),
doch geht diese auf eine iltere persische zuriick, die dem persischen
Dichter Gurgani (um 1050 n.Chr.) zugeordnet wird. Der Stofl selbst
stammt aus vorislamischer Zeit, nach Gurgani aus sasanidischer, nach
heutiger Forschung aber aus parthischer Zeit, vermutlich 1. Jh.n.Chr.
(5. 5. 90,

Drer alte Schah Moabad feierte, wie in Persien Sitte, das Neujahrsfest
in grofer Pracht. Die schinsten Frauen waren eingeladen, und die
lichelnde Scharo hatte sein Herz erobert. Da sie schon reiferen Alters
und Gattin eines Firsten war, blieb die Liebe chne Hoffhung auf
Erfiillung. Aber es kam zu einem folgenschweren Schwur der bei-
den, Falls die Fiirstin noch eine Tochter gebiiren sollte, so solle sic
ihm diese, da sie sicher ein Abbild der schénen Mutter sein werde,
zur Gattin geben.

Die Jahre vergingen, und Scharo hatte den Schwur vergessen. Und
so begann das Schicksal seinen Lauf zu nehmen. Scharo gebar eine
Tochter, genannt Wis. Sie wuchs zu einer schénen Frau heran. Zur
gleichen Zeit bekam Schah Moabad noch einen jiingeren Bruder,
Ramin genannt. Er wurde im selben Lande wie Wis aufgezogen; beide
hatten aber keinen niheren Kontakt miteinander.

Als Wis ins heiratsfihige Alter gekommen war, sollte sie, mit ihrer
Einwilligung, einem jungen Verwandten® angetraut werden. Doch zu

J. Tich¥, Perssche Mirchen, Verl, Dausien, 1970, 89
" In der deutschen Ubersetzung, im Onginal ihr Bruder; nach alipersischem
Brauch waren Geschwisterchen ||’|||:_;|i.n:'h._ sogar erwiineche,
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Beginn der Hochzeitsfeierlichkeiten kam ein Bote des Schahinschah
und forderte die Enhaltung des Versprechens und damit die Uber-
gabe der Prinzessin Wis. Diese war iiber die Forderung hell empdirt
und weigerte sich. Doch dies half thr nicht, Es kam zu einer Schlacht
zwischen den Soldaten ihres Vater und ihres Briutigams aul der
einen Seite und denen des Schahs aul der anderen Seite. Thr Vater
wurde dabei getétet, ihr Briutigam berlistet, So fiihrte Moabad sie
in sein SchloB. Noch vor der Hochzeitsnacht bat Wis thre Amme,
die sie begleitet hatte, um einen Zaubertrank. Der sollte, zumindest
fiir die erste Zeit, Moabads Manneskraft binden. Dies geschah, Aber
durch eine unvorhergesehene Panne konnte die Verzauberung nicht
mehr aufgehoben werden, blich fiir immer. Was fiir Schah Moabad
eine Quelle steter Trauer war, erwies sich fiir Wis als schicksalhali.
Prinzg Ramin liebte sie schon seit seiner Kindheit heimlich und
umschmeichelte nun die Amme, um ithm einen Weg zum Herzen von
Wis zu zeigen. Wis nimlich hing in zirtlicher Treue und Sehnsucht
an ihrem Briutigam Wiro. So hatten die Worte der Amme zuerst
keine Wirkung aufl sie. Aber nach und nach, im Zusammenhang mit
ihrer Jugend und ihrer Einsamkeit an einem fremden Hof, erweck-
ten sie erst Neugier, dann Interesse. Als sie Ramin dann heimlich
durch ein Fester betrachtete, wurde sie von Liebe zu ihm erfiilli und
begann Wiro zu vergessen.

Dasselbe Brandmal liegt thm auf der Seele wie dir. ..
Ach, thr Beide seid in Wahrhen eine i'iniﬁr' ?.'.\'r‘.!il:t‘ll'illl' Frucht, Wie
du bist, ist auch er,

Die Seele aber ist kostbar und wiirdig der Liebe. Ramin gleicht die-
ser Deele, -, .

Mit diesen und dhnlichen Worten machte die Amme der schinen
Wis klar, daB die Liebe zwischen ihr und Ramin ein von Gout gewoll-
tes Schicksal sei. Im weiteren Verlauf der Geschichte geht es darum,
daB niemand ihre Liebesgeschichte erfiihrt. Aber immer wieder erahnt
und erfihrt der Schahinschah sic doch, und immer wieder kinnen
sich die Liebenden in letzter Sekunde vor der Entdeckung retien.
Werden sie aber doch entdeckt und von Moabad bestraft, so reut
ihn sein Verhalten wenig spiter, denn er liecbt Wis und Ramin, der
sein Thronfolger ist; da er keinen anderen Erben hat, wie seinen
cigenen Sohn. So wollte beispielsweise Wis in ciner Nacht zu Ramin.
Neben ihr im Bett lag aber ihr Mann und schlief. Damit er, falls er
aufwachte, sich nicht allein im Bett fand, mubte sich die Amme
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ncben ihn legen. Der Schwindel kam auf, und in letzter Sekunde
konnte Wis die Sitwation in threm Sinne retten. Es kam nach vielen
weiteren zermiirbenden und enmwiirdipenden Ereignissen im Leben
der Liebenden der Moment, in dem Ramin beschlo, ein neues
Leben zu beginnen. Er wollte in ein anderes Land, weg von Wis,
Der Schahinschah war begliickt iber Ramins Wunsch und erhab
ithn zum Fiirsten und Herrscher iiber Irak und benachbarte Gebiete.
Eines Tages sah er dort auf der Jagd die schine Gul, verlicbte sich
in si¢ und heiratete sie kurz enschlossen.

Nachdem Ramin lingere Zeit mit Gul verbracht hatte, bekam er
Sehnsucht nach seinem alten Leben und nach Wis, Er ritt zu ihrem
Palast des Nachts. Sie vom Fenster ihres Palastes, er unter ihrem
Fenster fiithrten ein langes Gesprich, und ihre Liche erblithte von
nevem und mit der Liebe das Geheimhalten (vel. 133, dhnl, Maotiv).

Im Frihjahr wurde vom Schahinschah eine grofie Jagd veranstal-
tet. Der war durch sein persiinliches Ungliick immer unberechenbarer
und dadurch unbelichter geworden, So reiflt Ramin, wihrend dessen
Abwesenheit aus der Hauptstadt, durch einen Staatsstreich die Macht
an sich. Als Moabad davon erfuhr, ref er in einem Zelt in der Nihe
des Jagdwaldes einen Rat zusammen. Da durchbrach plawzlich ein
gewaltiger Eber das Unterholz, Moabad verfolgte ihn, sein Plerd stau-
chelte, er stiirzie und wurde von dem Eber todlich verwundet

Ramin war iiber die gnidige Lisung dankbar und gelobte Gott,
mit Wis an der Scite, ein gitiger Konig zu werden. Er hielt diesen
Schwur ein, Er und Wis bekamen noch zwei Séhne, die tapfere und
welse Ritter wurden,

Nach vielen gemeinsamen Jahren starb Wis, Ramin liel ihr ein
herrliches Grabmal errichten, iibergab seinem idiltesten Sohn den
Thron und betrat das Grabmal.

Er kam nicht mehr an: Wis' Grabmal hervor biz zur Stunde seines
Todes, noch éffnete er das Tor, und keiner sah thn mehr”

Mann i Panther-("Tiger-) Fell

Das georgische Nationalepos soll von Schota Rustaweli um 1200
n.Chr. verfalt worden sein. Es geht aber aul dltere i..::l]t'l‘lii‘“'t'll]]_‘.."'t‘l:l
zuriick. Im Prolog beschreibt Rustaweli sein Epos als |, Geschichie
aus Persien, wiedergeboren georpisch.” Die Geschichte spiclt in ritter-

'R Neukomm/K, Tachenkéli (Ubers. u. Bearb.), Wisramiani oder Die Geschichie
der Liche von Wis und Eamin, 1957
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ichem Milieu, Sie dreht sich zwar um den  Mann im Panther-/
Tigerdell®, ist aber eigentlich die Geschichte von zwei Licbespaaren,
Dic Konigstocher Tinatin und der Ritter Awtandil liechen einan-
der. Auf ihren Wunsch durcheicht er die Welt, um dem vom Unglick
verfolgten Ritter Tariel, dem titelgebenden Mann im Pantherfell, zu
helfen, dessen Braut, eine verschleppte indische Prinzessin, aus der
Gewalt eines Damonenvolkes zu erldsen, Durch allerlei l11lf_:]iil:'k<{']igt‘
Verwicklungen und grausame Geschicke, auch aus eigener Feigheit
verursacht, miissen die Paare um die Erfiillung ihrer Liebe kimplen
gegen wilde Tiere, Riuber, Didmonen und verfithrerische Frauen.
Dabei sind es vor allem die beiden Helden, die durch das Bestehen
der vielen Abenteuer und aufopfernde Freundestreue die psychische
Reife erlangen, um zur emotionalen Yerbundenheit mit thren gelieh-
ten Brauten zu gelangen. Al Ausdruck der grofien emotionalen Sen-
sihilitiit, der verfeinerten Ritterkultur sind die reich ausgeschmiickten
Beschreibungen der groBen Liebe und Sehnsucht zu sehen. So sinkt
der Held schon beim Horen des Namens der geliebten Frau in Ohn-
macht, die Geliebte ithrerseits oder beide vergiellen Stréme von Trinen.
Doch gibt es auch Zeilen differenzierten Wissens iiber die Liehe.

Liche ist hold und schon, in threr Art schwer zu ergriitnden

Wahre Liche ist ferne treuloser Lust und ist thr nicht zu vergleichen,
sie ist etwas fiir sich und Buhlen etwas anderes, tef st die Klult dazwi-
II

schen,
Schahnameh
Das persische Heldenepos, aus dlteren Teilen von dem Dichter Fir-
dausi (zw. 975-1010 n.Chr)) in epische Form gebracht, erzihlt die
Geschichte des iranischen Reiches von den Anfingen bis zur ara-
bischen Eroberung im 7. JhnChr. Es bringt zwar keine Beschrei-
bung einer zarten emotionalen, seelischen Liebe, doch erwihnt es
die Geschichten mehrerer bekannter Licbespaare. wie von Sal und
Rudaba (Rustams Eltern), Rustam (der grofie persische Held) und
Tahmineh, Bahram Gur und Azada (s. 8. 118), Bishan und Manisha
(5. 8. 122} sowie Chosrou und Schirin (s. 130 [). Die innigste Schil-
derung erfihrt die Liche zwischen Siawosch und seinen beiden Frauen,
In der Schilderung zeiet der Dichter, dali nicht nur er, sondern auch
die Zuhirer/innen und Leser/innen von tiefer Licbe wissen. In der
'[-'l:u:'rst'l'.{l.m_d_; von U, v. Witzleben willigt Siawosch, ein iiberaus edler

Sch. Bustaweli, Der Mann im Pantherdell, 1974, 487,
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persischer Held, in seine erste Heirat ein mit den Worten: ,,Sie (dic
Braut) wird meine Seele und meinen Kérper erfreuen.® Aus staats-
politischen Griinden mull er, der Zeit und Sitte entsprechend, noch-
mals heiraten. Er heiratet Prinzessin Farangis. Vor allem sie steht
im weiteren Verlauf der Geschichte iiber viele tragische Ereignisse
in lreue zu ihm. Es ist nicht ihre Liebe, um die sie kiimpfen miis-
sen, sondern ein Kampf gegen ein Schicksal, welches es nicht gut
mit Siawosch meint,

Ausgang dieses tragischen Schicksals war die von Prinz Siawosch
unerwiderte, weil unsittliche, Verlicbtheit seiner Stiefmutter in ihn.
Ahnlich wie in der biblischen Geschichte von Josel und der Frau
des Potifar (Genesis 37.1 ff.) richt sich die zuriickgewiesene Frau,
indem sie vorgibt, von dem Prinzen beldstigt worden zu sein. Kawus,
der Herrscher und Ehemann, ist hin- und hergerissen zwischen ehe-
lichem Vertrauen und Liebe zu seiner Frau, an die er sich emotio-
nal stark gebunden fithlt, und viiterlichem Vertrauen und Liebe zu
seinem Sohn, auf den er unendlich stolz ist. Wer erzihlt die Wahr-
heit — wie soll er sich entscheiden? Nach vielen weiteren Intrigen von
Seiten der Frau entschlieft sich Siawosch, fiir den Schah in einen
Krieg zu zichen. So kann er dem Hofleben und seiner Stiefmutter
entkommen, kann dem Vater gegeniiber Ergebenheit bezeugen und
Kriegsehren sammeln. Damit beginnt sich, nach anfinglichem Gliick,
sein von den Sternen angekiindigtes Schicksal und das seiner treuen
Frau Farangis zu erfiillen. Nach Verstrickungen in weitere Intrigen
wird er durch Abschneiden des Kopfes getitet. Aber nach seinem
Tode lebt er weiter: aus seinem vergossenen Blute erwuchs die noch
heute ,,Blut des Siawosch® genannte immergriine, siiBduftende PAanze:
aus seinem Samen gebiert Farangis, Monate spiter, den zukinftigen,
machtigen Schah Kai Chosrou (Chosrou L),

So ist der Laul des uralten Himmels. Er raubt die Kinder von der
Miitter Brust und LBt plitzlich ein Herz im Staub ruhen, das so schr
am Leben hing, Trotze nicht dieser Welt, sondern suche ihre Freuden
Zu g{-x\':ir:nllt'li. sie '.'t'ﬂh]'!l'gi melr .-\rw':i. als du zu ahnen vermagsi, doch
nimm sie wie cinen Garten und lebe in ihm, ohne an den Blittern
des Schmerzes zu riechen, denn die Dauer deiner Tage ist gezihlt.
Plage deine Seele nicht unniitz, diese Heimat hier ist nichis als Trug,
dein cinziger Besitz ist eine schmale Bahre. ... Es ist der Lauf des
hohen Himmels, Prinzen zu erniedrigen und Sklaven zu erhithen.”

" Firdausi, Geschichten aus dem Schahnameh. Ausgewihlt und dbertragen von
Uta v. Wizleben, 1960, 200, 248 (Zitate).
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Die Erzdhlungen aus den Towsendundein Néichien

Dieses Werk ist eine Sammlung aus indischen, griechischen, agyp-
tischen, arabischen, alimesopotamischen, altpersischen und tiirkischen
Erzihlungen verschiedenster literarischer Gattungen. Seine Entste-
hung liegt im Dunkeln der Zeit. Sicher ist, dal} es sich iber mehrere
Jahrhunderte zur heute bekannten Form entwickelt hat, Die iltesten
Zeugnisse liegen aus dem 8. Jahrhundert (nach anderer Meinung %,
Jahrhundert) n.Chr. vor mit der persischen Sammlung ~Hezir EEanch”
(Tausend Abenteuer), die ins Arabische iibersetzt wurde und dort
bereits im 10. Jahrhundert n.Chr. unter dem Namen ,Alf Laila®
(Tausend Nichte) bekannt war,

Der Bibliothekar Nadim aus Bagdad schreibt im 10, Jahrhundert
n.Chr. in seinem el Fihrist* (Der Katalog) u.a. folgende Worte zu
dieser Sammlung: ... .. Die ersten, die Abenteuer verfaBten, Bicher
aus ihnen machten und sie in Schatzhdusern niederlegten, . . . waren
die alten Perser. Dann beschiftisten sich eifrig mit ihnen die arsa-
kidischen Kénige. . . . Daraufl vermehrte und erweiterte sich jene [Ari
der Biicher] in den Tagen der sasanidischen Konige, und die Araber
iibertrugen sie in die arabische Sprache. ... Das erste Buch, das in
dicsern Sinne ausgearbeitet wurde, war das Buch Hezar Efsaneh.”
Angeblich war es fir die Tochter Bahrams (hiermit ist wohl der
Sasaniden-Konig Bahram V. gemeint) verfalt worden. Aber es ist
bekannt, so Nadim weiter, daff schon Alexander d. Gr. sich gerne
bei Nacht Geschichten erzdhlen lieB. Auch die spiteren Konige
mochten dies und benutzten dazu bereits das Buch ,,Hezir Efsanch®.
Nach einer anderen Ubersetzung hatte man sich die Erzihlungen
Alexanders d. Gr. gemerkt und in dem Buche der 1000 Erzihlungen
vereinigt.

Das Werk enthilt u.a. auch Liebesgeschichten,' die wvon stark
erotisch bis rein emotional reichen, Insgesamt kann zwischen drei
Gruppen von Liebesgeschichten unterschieden werden: altarabischen,
frithislamischen aus dem stidtischen Milieu von Bagdad und Basra
und spateren dgyptischen. Interessant ist hier die erste Gruppe. Die
Erzihlungen entstammen der altarabischen Zeit vor dem Islam, Sie
sind meist kurz, in ihnen wird die reine (platonische) Liebe und Treue
bis zum Tode geschildert (s. S. 135, Leila und Madschnun). Die aweite

12 Siehe hierszu: E. Littmann, Geschichten der Liche aus den 1001 Niichien, 1973;
Dere, Die schonsten Licbesgeschichien avs TAUSENDUNDEINE NACHT, o],
R. Gelpke, Neue Lichesgeschichien aus TAUSENDUNDEINE NACHT, 1969,
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und dritte Gruppe sind jiinger und hier nicht von Interesse. Altper-
sische Liebesgeschichten aus der Heimat des Buches sind nicht ent-
halten, wohl aber Erziihlungen um persische Konige (s, unten, Chosrou
und Schirin oder z.B. von Prinz Bahrim und die Prinzessin ed-
Daima, 397. Nacht). Auch die Rahmenhandlung weist in das alte
Persien. Sie ist im Grunde eine Liehesgeschichte, in welcher die sa-
sanicische Zeit weiterlebt. In der urspriinglichen Fassung war sie
anscheinend einfacher als die heute bekannte Form, die anschlicBend
knapp geschildert wird.

Zwei Briidern, sasanidischen Konigen, der eine herrschre iiber
Samarkand, der andere iiber Indien und China, waren die Ehefrauen
untreu. Aus tiefer Enttiuschung wurden sie und alle, die an der
Affare beteiligt waren, getitet. Dariiber hinaus richte sich Kénig
Sahrijar an allen Fraucn, indem er sich Jeden Abend ein junges
Madchen kommen und es am darauflolgenden Morgen toten lief3.
Dies geht drei Jahre so, bis Schehrezid, die Tochter des koniglichen
Wesirs, ihren Vater iiberredet, sie zum Konig zu lassen. Durch das
Erzihlen von spannenden Geschichten iiber 1001 Nacht hinweg kann
sic den Konig so begeistern, dalBl er seine Tétungsabsichten immer
wieder verschiebt. A

s sic das Erzihlen nach drei Jahren (1) been-
dete, hat sie einen Wunsch frei. Um der drei gemeinsamen Knaben
willen, die sie wiahrend dieser Zeit geboren hat, bittet sic um ihr
Leben, Der Kénig erfiillt dicsen Wunseh gerne, auch weil er sic
nicht mehr missen machte. Von da an leben sie gliicklich zusam-
men. 5o hat Schehrezid durch persénlichen Mut, Intelligenz, die
Macht ihrer Sprache und viel Einfithlungsvermogen den Kénig
besinfiigt und die Licbe das Ubel besiegt.”s

Chosron wund Schirin
Neben dem Heldenepos und den Volkserzithlungen gab es in der
persischen Literatur das romantische Epos, den Liebesroman. Nizami
FL41-1209 n.Chr.) ist der eigentliche Schopfer des persischen Liehes-
romans. Drei semer groBen Dichtungen werden hier anschlieBend
aufpefiihrt,

Als erstes wird eingegangen auf die Geschichte mit dem oben
genannten Titel. Kinig Chosrou I1. Parwez (regierte von 590-628
n.Chr.) und Schirin, eine vermutlich armenische Prinzessin, sind ein

E. Littmann, Die Erziihlungen aus den Tavsendundein Nichten, 1955, Bd. 6,
660 [F Rohde a.0., 593, Anm. 1. M, Mahdi, The Thousand and One Nights,
1995, 1
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allgemein bekanntes Licbespaar in historischen und romantischen
Uberlieferungen. Aus der historischen ist vor allem durch Tabari
5. 3. 117, mut went, Lit.hinw.) bekannt, dall Schirin die Lieblingsfrau
von Chosrou IL war. Sie spielte an seinem Hof eine sehr einflureiche
Bolle. Sie war Mutter von ein oder zwei Prinzen und Stiefmutter
von Kronpring ."'Sﬂhril'gm'._ Sohn aus einer fritheren Verbindung des
Schahs. Fiir ihre ersehnte Schwangerschaft liegt sogar ein Dankes-
schreiben des Schahs, verbunden mit dem Hinweis auf Geschenke,
an den Schrein des HI. Sergius vor. Schirin war Christin und lieB
viele Klosteranlasen und Kirchen erbauen, weshalb sie in den
Dichtungen als grofie Bauherrin geschildert wird. Sie starb vor Schah
Chosrou 1L: von ihm so tief betrauert, dall er Abbilder von ihr aus
Stein fertigen liell und an verschiedene Héfe, 2.B. in Rom, sandte "

."'I.I':'l.l. -"..'_: Hl']lt'l'.l.' .~'||II[I'.".|2 ':-]!ﬂ‘ﬂ'l'ill.l.‘. ”

Aus der romantschen Uberlicferung ist mir die Geschichte des
Paarcs bekannt durch eine Volkssage (5. 5. 133, 138, durch ein Mir-
chen (s. 1001 Nacht, 391. Nacht), durch eine Erwihnung im Schah-
nameh (vgl. S. 127} und dem Epos von Nizami.

Das Mirchen ist eher eine Lehrgeschichte fir Mann und Frau, um
thr Zusammenleben erfreulich zu gestalten, Erzihlt wird aul cher
humaoristische, anschauliche Weise, wie sich Konig Chosrou in sei-
nen Entscheidungen (aus Licbe?) sehr von Schirin beeinflussen LBt
Ich gebe sie in freier und gekiirzter Form wieder,

' Aul eimgen Minzen Chosrous I, befinder sich auf den Bevers eine weibliche
Biiste. Gerne michte man in thr, die Gattin Schirin schen, da es in das roman-
tische Bild, was durch Uberlieferungen von dicsem Ehepasr entstanden ist, passen
wilrde, Beachtet man aber alle Details ihrer Darstellung, so 15t doch eine Gontin,
l.'.'l!llll ."l.r:l.l]'liI:J. L;-!'I'll-e'ir'll. .'J’.u L hozron |||||| Hq'hinu B ;H- ]{.;'l".l.].!li_\lj-lj .:|_[ }_. ['-PT
23 1, 531 Vel Taban a{)., Anm. 3, 283, 353, 358 {f, 371 ff., 384.
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Da Konig Chosrou gerne Fisch ilt, bekommt er einen grofien von
einem Fischer geschenkt. Zum Dank Bt er dem Mann 4000 Dirhems
geben. Schirin ist ob dicser GroBzigigkeit ungehalten, Um den Streit
abzubrechen, einigen sie sich darauf, dem Fischer eine Fanglrage zu
stellen. Falls er sie richtip beaniwortet, soll er das Geld behalien, falls
nicht, es wieder zuriickgeben. Der Fischer soll sagen, ob der Fisch
miinnlich oder weiblich ist. Hitte er minnlich gesagt, so hitte man
.Erl'ﬁ"i_ﬂ‘ll man '.\'l‘_‘”]:'ﬂ;'l'tl:' nar 1_'.“:1_'”. 'n'-'l"il)lil"l”l']!l lll!(l 'I:III:I_I._:“kl'il]-[. [..-“fl 'I"EIE
Geld hinte er zuriickgeben miissen, da er ja den Fisch zuriickbekom-
men hiitte. Der Fischer aber durchschaute den Sinn der f"t'iij_{t' unid
antwortete, dall es ein Zwitter sei. Chosrou ist diber die Antwort amii-
siert und LAt ihm nochmals 4000 Dirhems geben. Wieder ist Schirin
iiber die Hohe der Geldsumme ungehalten, Als der Fischer mit dem
vielen Geld gehen will, fille thm ein Dirhem aus dem Sack. Er biick
sich und hebt das Geldsuiick auf. Wieder ist es Schinn, die gegen den
Fischer stichelt und ihm wegen des Biickens nach dem Geld Habgier
vorwirft. Wieder kit Chosrou, um des lichen Friedens willen, den
Fischer kommen und befragt thn nach dem Grund seines Benehmens.
Der sagt, er habe den Dichemn aufgehoben, weil er auf der einen Seite
das Bild des Herrschers, auf der anderen den Schrifizug seines Namens
trage und er beliirchtet habe, daB, wenn er ihn Legen lieBe, jemand
daraul witte und so den Herrscher entchre, Der Koinig war diber die
Antwort erstaunt, aber sie gefiel ihm, und so liel er ihm nochmals
4000 Dirhems geben. Gleichzeitip frgerte er sich =o iber Schinns
Verhalten und seine Beeinflubbarkeit durch sie; daB er durch einen
Herold in seinem Reich verkinden licB: Niemand soll sich von Rat-
schligen der Frauen leiten lassen,

Die Moral liegt aul der Hand: der kluge Mann soll sich nicht von
der Frau abhingig machen, die kluge Frau soll dem Mann nicht zu

viel reinreden®.

Das Epos beschreibt (nach dem Schahnameh und anderen Quellen
in dichterischer Freiheit ausfiihrlich und in psychologisch einfiihlsa-
mer Weise die Entwicklung der Liche zwischen dem Konig und der
Prinzessin.

Eines Tages hért Chosrou durch einen Freund von der schinen
Prinzessin Schirin aus einem Kénigreich am Kaspischen Meer. Allein
die Beschreibung reicht fiir ithn aus, um sich unsterblich in sie zu ver-
liehen. Chosrou LBt ihr durch diesen Freund dreimal ein Bildnis von
sich zeigen, und sogleich ist auch Schirins Herz von Liebe zu ihm
erglitht. Nun geht es darum, daB und wie sich die beiden Liebenden
finden. Dabei zeigt diese Geschichte im Grunde die Unfihigkeit des
Mannes, hier Konig Chosrou, mit seinen Gefiihlen, vor allem dem der
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Licbe, umzugehen. Erst nimmt er, trotz anfiinglhicher Bemiihungen,
diec Liebe nicht ernst, dann ist ALLES wichtiger als seine Liche zu
Schirin, er mmmt falsche Riicksichten und findet schlicBlich keine
entsprechenden Umgangsformen. Kénig Chosrou mub, da die Be-
ziehung zunichst an seiner Unreife zu scheitern droht, durch viele
Irrungen hindurch erst zur Reife fiir die emotionale Liebe gelangen.
Schirin hilft ihm dabei durch Eigenstindigkeit und Geduld, bis die
emotionale Liebe in Verbindung mit der sinnlichen ihre Ediillung
findet. Dazu gehiéiren auch Situationen, die recht gerne in persischen
Miniaturen des 15 und 16. JhonChr. illustriert wurden. So z.B.
nachfolgende. Es war Winter, und Chosrou hatte Sehnsucht nach
Schirin. Er ritt deshalb spontan ohne Begleitung und die abliche
Anmeldung zu threm Schlofl und erwartete eingelassen zu werden,
Sie aber, in Furcht um ihren guten Rul heB ihn nicht ein, sondern
unterhielt sich mit thm von den Zinnen ihres Schlosses herab, wiih-
rend er auf seinem beriihmten Plerd Schabdez unten am Schloftor
stand {s. a. 5. 126, die vergleichbare Szene bei Wis und Ramin,
Abb. 6.3). Ein anderes Motiv ist die Geschichte zwischen Schirin
und threm Baumeister Ferhad. Der ist an sie in unerwiderter Liebe
gebunden. Kinig Chosrou erfihrt davon und verordnet thm aus
Eifersucht einen Tunnelbau fernab des Schlosses von Schirin. Sie
besucht Ferhad dort, um sein Werk zu besichtigen und thn zu ermu-
tigen. Als Chosrou von diesem Besuch erBihrt, it er dem Baumeister
eine Nachricht iiber den angeblichen Tod Schirins zukommen, Als
der dies hiort, bricht er entseelt zusammen. Er war an gebrochenem
Herzen gestorben. Aber auch Chosrou ereilt ein trauriges Ende.
Luniichst jedoch wird die Liebe zwischen ithm und Schirin durch
eine Hochzeit besiegelt, Aber noch withrend der Feierlichkeiten ver-
liebt sich Chosrous Sohn, Kind aus einer seiner fritheren Ehen, in
Schirin. Da er sie selbst heiraten mochte, tétet er seinen nehen
Schirin liegenden Vater im Schlaf. Am Tage von Chosrous Beerdigung
schlieft sich Schirin in dem Grabmal ithres Mannes ein, titet sich
und wird, nachdem man sie gefunden, neben ihm bestaner,

Da dieses Epos im Grunde ein Lehrgedicht dber die wahre, d.h.
Leib, Geist und Seele umfassende Liebe zwischen Mann und Fran
ist, enthélt es im Prolog nachfolgende Worte iiber sie,

Da mir kein besser Wort bekannt als Lieben,
will lebenslang ich mich im Lieben dben!
Des Firmaments Mihrab ist Liebe nur,
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der Staub der Liche Tan der Erdenflur®

Der Liche diene! Sie ist der Behuf,

den herzlich Fithlenden sie der Beruf,

Die Welt ist Liche — sonst nur Blendwerk wiel,
cin leeres Spiel, wiir nicht der Liche Spicl!
Was wiir des Kosmos Secle ohne Liche!

Was blich lebendig in der Welt Getriebe?

Wer ohne Liebe lebt, ist kern-verdorben,

mit hundert Leben — licbelos — erstorben
Wiillt auch die Liche nichits von Hexerei,

aus threr Haft lieB sie dein Herz nicht fred.
Kein Esel sei, mit Frall und Schlal’ sufrieden:
sei’s nur ein Kitzchen — hab was lich hienieden!
Besser, dald dich des Kitzchens Liche sullt,

als dafl du selbst dir wirst zur Liwin wild!
Ohn Liches=-Samen niemand Keime triebe:
Geborgen st man nur im Heim der Liche.
Was gleicht an Gut der Liche Glut, die macht,
dall Wolken weinen, dall die Rose facht?

Die Magier, die so das Feuer schitzen.
aus Sonnen-Liebe sich ins Feuer setzen,
Sich auf das Here, dem Lebens Macht gegeben,
der Liche folg, sie ist des Lebens Lehen!

Wenn Liebe Gillt in des Gesteines Brust,
erzeugt Juwelen dort der Liche Lust

So der Magnet, wiir er nicht hebumfangen,

er lockte micht das Eisen woll 'k-1'||:LI|<,;t'|}.

llr'll:l '\\"l“'lll' Iai.l:'ll" |!i‘.'||| =LA ‘Illll.l:'.‘.tl' 't\-'l']]l'”.,

der Bernstein wilrd nicht nach dem Strohhalm streben.
Sind Stein und Stoffe viele doch vorhanden,
dic niemals Stroh noch Eisen an sich banden.
All jene Stoffe unermefiner Zahl

FaAl | 'il:l'l'l."]li zi'l]lrll!il '\[]“{'l:H"ll :1]'."”"”:'.]:

Das Feuer, das im Erdreich fand kein Tor,

dic Erde spaltend, rast ans Licht empor,

Und Wasser, das zu lang am Himmel schwel,
durch Neipung der Natur nach unten strebt.
Anzichunge 15t's, was die Nawren kennen

und was die Philosophen Liche® nennen.

Und denkst du nach, wie's rechie Einsicht e

LDie gleiche Bedeutung, die dic Gebetsnische in der Moschee hay soll die
Liche gemal dem von MNizami hier entwickelien neuplatonischen Licbesbegrifl im
Kosmos haben.” [ J.Chr. Birgel, Nizami, Chosrou und Schirin, 1980, 368, Anm. 2.
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Die Schapfung nur allein auf Liche rubt.
Sollt je der Himmel [rei von Liehe sein,

wie kisnnte dann die Erde noch gedeithn?”

Die steben Geschichien der sieben Prinzessinnen

Geheimnisvoll und romantisch beginnt Nizami dieses Werk. ,,Sieben
Frauen hatte Kénig Behram, und er hatte sie alle schon gelicbt, eh
ihm nur eine von ihnen leibhafltig begegnet war.” Als junger Prinz
hatte der sasamidische Konig Behram (gemeint st Bahram Gur/ Bahram
V., 420-438 n.Chr.) in emnem sonst verschlossenen Palastzimmer thre
Bildnisse geschen, zusammen mit dem Hinweis, dall er sie, wenn
dereinst Herrscher geworden, heiraten solle, Jede dieser sieben Prinzes-
sinnen aus sicben verschiedenen Lindern liebte er auf seine Weise.
Nach der Vermihlung besuchte er an jedem Abend der Woche eine
andere, und jede erzihlte thm eine Geschichte aus ihrem Lande. Es
sind sieben |.i:']w:—cg:'m'hil."h[ﬂ:lz. voller f'i*_.'nﬂ‘.-u!'ik. Besonders die letzte,
SDie Geschichte von der Heimsuchung der Lichenden®™ paldt gut in
den Rahmen dieser Abhandlung, denn sie hebt die Bedeutung der
reinen emotionalen Liche fiir eine gliickliche Verbindung hervor. Sie
zeigt aber auch, dall dieses Gliick nur zu erreichen ist, wenn die
Wiirde und Belange des anderen beachtet werden,”

Lela und Madschnun

Die Geschichte dieses Lichespaares beruht auf vermutlich tatsach-
lichen Vorfillen im 7. Jh.n.Chr. im Westen der arabischen Halbinsel.
Sie war seitdem bekannt, erhielt aber thre lterarische Form durch
den persischen Dichter Nizami 1188 n.Chr.

Dem Stammesfiirsten der Bantt Amer war nach langer Kinder-
losigkeit ein Sohn geboren worden. Der Vater schickte ihn, als es
an der Zeit war, in die Schule zu cinem gelehrten Manne, 2o dem
alle vornehmen Araber der Gegend ihre Kinder brachten. Unter
den Schiilern befanden sich auch immmer einige Midchen, Zu ithnen
gehiirte cines Tages Leila. Sie und der Sohn des Fiirsten verliebten

sich ineinander.,

" Nigami, Chosrou und Schinn. Aus dem Persischen ibersetzt von J.Chr. Birgel,
1980 [Zigan 8-,

" Mizami, Die sichen Geschichten der sichen Prinzessinnen. Auvs dem Persischen
verdeutscht und herausgegeben von R. Gelpke, Manesse, 7. Aufl. 1987 (Zitan 7},
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Die Gefiihrten buchstabierten und schrieben;
e lernten die Augensprache zu zweit.

Jene zidhlten bis aul hundert mal sichen:

st¢ hatte Liche vom Zihlen belfrei. . .

Bald aber fiel den anderen die Verliebtheit der beiden auf, und sie
fngen an, dariiber zu reden. Um die Ehre ihrer Tochter und des
ganzen Stammes zu retten, schickien die Eltern ihre Tochter nicht
mehr in die Schule, behielten sie zu Hause. Die Trennung der Lie-
benden war geschehen, und diese Trennung raubte dem Jiingling
den Verstand — er wurde aus unerfiillter Liebe zum Verriickien, zu
Madschnun. Alle Versuche, ihm zu helfen, ithn zu heilen, inderten
nichts daran. An einen sclchen Mann wollie der Vater Leilas, otz
vielfacher Bemiithungen von verschiedenen Seiten, scine Tochter nicht
verheiraten. Er gab sie einem anderen Mann zur Ehefrau. Dieser
wullte um Leilas Liebe zu Madschnun. Aber da er sie liebt, respek-
tert er ihre Gefithle, und hofft aul einen Sinneswandel zu seinen
Gunsten. Madschnun aber zog aus Verzweiflung in die Wiiste. Er
foh die Menschen, aber die wilden Tiere suchten seine Nihe und
scharten sich friedlich um ihn.
Der Waolf rifl das Lamm nicht mehr, der Lowe zog vom Wildesel die
Pranke zuriick, die Léwin gab dem verwaisten Gazellenjungen Milch,
und der Schakal begrub seine uralte Fehde mit dem Hasen. Es war
cin Heer des Fricdens, das Madschnun aof seiner Wanderung durch
die Wildnis begleitere. Seine Tiere wichen thm nicht mehr von den
Fersen. Und war thre Liehe etwa geringer, als die von Menschen hiitte
scin kinnen? Glaube nur das niche!
Wollte Madschnun ein wenig schlummern, so fegte ihm vorher der
Fuchs mit seinem Schwanz den Rubeplatz sauber. Der Wildesel bot
thm seinen MNacken sur Stiitze dar, der Hirsch schob thm seinen Schenkel
ES"IS 1{::]Jiki5¥l'n lﬂ]tl.'l', l‘li{' {:;':1?_1';!‘1' H‘:l.l!i[:l!"“' :‘-1"i!||' i'HEi%i', {]{"'T [.Jul".'\'l;" War
sein sprungbereiter Wiichter, und Wolf und Panther umbkreisten als
scharfiugige Kundschafter das Lager.
So lebte Madschnun als grofier Einsiedler und Dichter seiner roman-
tischen Liebe bis zu Leilas und letztendlich seinem Tode. Leila starb
nach einem kurzen, freudlosen Leben an gebrochenem Herzen. Als
er von threm Tod erfuhr, zog er immer wieder, begleitet und bewacht
von seinen Tieren, zu ihrem Grab. Eines Tages umfing er den
Grabstein mit beiden Armen, preBte sich an ihn und verstarb mit
den Worten ,,Du Liebe . . .* auf den Lippen (s. Abb. 6.2).

Und ein anderer Dichter, Feriduddin- ‘Attar (gest. 12207 n.Chr.),
it in einer anderen Geschichte Madschnun mit einem Derwisch
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zusammentreffen. Dieser fragt thn, wie alt er sei. Madschnun ant-
wortet:
Tausend und vierzig Jahre bin ich alt. . . . Daven wihrte tausend Jahre

der Augenblick, in dem mir einst Leila thr Antlitz enthillte, und der
Rest sind die Jahre, die ich vorher und nachher allein blieh . .

Madschnun gilt als der grolie Licbende der orientalischen Literatur.
Aber auch der Ehemann von Leila ist ein grofler Liebender. Stets
respektiert er, aus Licbe zu ihr, ihre Gefiihle fir Madschnun. Gleich-
zeitig bemiiht er sich um sie in der Hoffnung auf eine glickliche
Wende in seinem Sinne. Dann, nachdem er merkt, dal} sich seine
Traume nicht erfiillen werden, begniigt er sich mit threr Niihe, threm
Anblick, denn dics erscheint ihm besser, als ohne Leila, die mit ihrem
Tode droht, falls er sich ihr ndhere, zu leben. So sagt en

Sich, mein Herz ist schon zufnieden, wenn ich dich nur anblicken darf,
Ich wire ¢in gi*rm*im*r Dieh, wenn ich mehr von dir vt‘l'i;t!lﬁl_rl'l sollte,
Und 20 war und blieh s denn auch.

In dieser Geschichie erfihri die seelische, emotionale Liebe ihre
Mystifizicrung, zeigt aber auch, dall die ausschhieBhch vergeisugte
Liebe fiir den Menschen, genau wie die rein sexuelle, keine wirk-
liche Erfiillung fiir das normale Erdendasein bringt. (Vel. 1001 Nacht,
384. Nacht; s.a. 689, Nache,)™

In der darstellenden Kunst der Sasaniden-Zeit sind hiufig Paare
abgebildet. In einigen Fillen ist klar, dall es sich bei den weiblichen
Personen um Frauen, dic demn Konig nahestanden, handelt. Dre
Silberplatten {s. Abb. 5.4a, 5.4b, 5.4¢) zeigen Konig Bahram Gur
und Azida (s. 5. 118), die vierte zeigt Kinig Bahram Gur und Sapiniid,
seine Hauptfrau (3. Abb. 5.5), von den weiteren Schalen (s. Abb.
5.6-5.8) 15t tiber den Inhalt der Darstellungen nichts bekannt. Unklar
ist, ob es sich bei den abgebildeten Frauen anf den Felsreliefs immer
um die Gottin Anahita oder auch um menschliche Frauen (Koni-
ginnen ?) handelt (s. Abb, 5.9-5.11)." Die weibliche Gestalt auf dem

" Nizami, Leila und Madschoun, Aus dern Persischen dibertragen von R Gelpke,
1963 (Zitare 15, 160, 199). L]. Krafkovskij (iibers. v. H. Riuer), Die Frithgeschichue
der Erziihlung von Macniin und Laild in der arabischen Literatur, Oriens 8, 1955,
| . S.a AE. Khairallah, Love, madness, and poetry. An mterpretation of the
Mafmun legend. Beiruter Texte und Studien 25, 19800 S.a. L T.P. de Bruijn, Book-
review, Persica 12, 1987, 152 ff Gelpke a0, s. Anm. 4, Die Jahre des Licbenden,
‘Attar, 109,

Gute Zusammenstellung bei [, Levit-Tawil, Re-dating the sasanian relicfs at

nac
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Abb. 5.3 Sasanicische Silberschale

Reliel von Sar Mashad (s. Abb. 5.11) und im Gesims des Bogenfeldes
in der groflen Grotte des Tag-i Bostan (s. Abb. 5.1) zeigen die Gottin,
Altere Forschungen machen aus ihr auf dem erstgenannten Reliel
eine Gattin Bahrams I1., Volkserziihlungen machen aus ihr im zweit-
genannten die Prinzessin Schirin und aus dem Gott Ormuzd ihren
ungliicklich in sie verliebten Baumeister Ferhad {s. 5. 1353022 Auf
dieses Motiv aus der Volkserzihlung, das sich fragmentarisch vom
10. Jahrhundert n.Chr, ab in arabischen Quellen finden liBt, weist
viclleicht auch ein nicht mehr sehr gut erhaltener Silberteller hin
(s. Abb. 5.3)."' Deutlich ist auf ihm die AuBenfassade des groBen
Liwan vom Taq-i Bostan dargestellt. In der Mitte steht ein Schah,

Tang-¢ Qandil and Barm-c Dilak, Compesition and style as dating eritena, in: 1A
_:It‘: II;'IIF:;‘. IEI EI :\1-;".':']1 h':bﬁ:\": klr"l Ri'[i' ih[ I.l{; I:‘,II']l Fll':ll,li'l'l 1“1' ';"il!l' ![.,l.rll:l YO l,'i_rH'rF:
tiberlangen Armel bedeckt.
F. Sarre/E. Herefeld, Iranische Felsrehiefs, 1910, 202, H, Herzfeld, Am Tor
vor Asicn, 1920, 89 1. 5.4 HW. Duda, Ferhad und Schirin, 1933,
* Harper a.0., Tafl. 34, Text 115 .
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Abb, 5.4b .‘:Q.illmrphltﬂ_' K:ir:ig Baliram Gur und Azada
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Abb. 5.4c  Silberplate Konig Bahram Gur und Azada

Abb. 5.5 Silberplatte Konig Bahram und Sapiniid
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Abb. 5.6




lief von Tang-e Oandil

Abb. 5.8
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Abh. 5.9
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Abb. 510  Reliel’ von Barme-¢ Delak

Abb, 5.11  Relief von Sar Mashaed
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wegen der an Chosrou [L erinnernden Krone wohl er, vor einer
Sitzgelegenheit (Thron ?). Rechts und links stehen zwei Personen,
che emne 15t auferund der Zersttorung nicht mehr zu erkennen. Es
kinnte ein Mann sein. Die andere zeigt eine Fran mit einem fir
armemische Frauen typischen Mundschleier. Es kinnte Schirin sein,
denn den T‘.-l"'""lI‘"E;‘"'“”g{‘ﬂ nach kam sic aus Armenien® Da diese
Silberplatte in Kezwin (Iran) gefunden wurde und ins 8./9. Jn.n.Chr.
datiert wird, wire diese Darstellung ebenfalls ein Hinweis auf das
hohe Alter dieser Erzihlung Deshalb wurden die Figuren aus dem
Bogenfeld des Tag-i Bostan zur Hinfiihrung und Einstimmung auf
die sasanidische Dichtung ausgesucht. Auf Siegeln (hier nicht abge-
bildet II_."”J[ cs !}:lelt’t'_\ entweder in Biisten, stehend oder aul einer Couch
sitzend.” Die stehenden Paare halten zwischen sich einen Kranz/ein
Diadem/einen Ring mit oder ohne Schirpe oder in einer Hand eine
Blume. Die auf einer Couch sitzenden Paare sind verpleichbar mit
den Darstellungen aul den Silbertellern (s, Abb, 5.5-5.8), In der sasa-
nidischen Numismatik werden diese Siegel als Ehesicgel bezeichnet,
da sie die Ehezeremonie darstellen sollen. So repriisentiert der Ring/
das Diadem/der Kranz den Ehevertrag und den nicht mehr endenden
Bund zwischen den Ehepartnern. Die Blume mag als Zeichen der
Zuneigung gedeutet werden. Die Couch wird als Symbol fir das
hiusliche Leben gesehen. Aus dem Blickwinkel dieser Siegeldeutungen
kiénnten die Silberteller 5.5-5.8 und die Felsreliefs nicht nur Hinweise
aul allgemein bekannte Licbesgeschichten sein, sondern auch auf
bestimmte konigliche Hochzeiten, Bei Teller 5.5 tiberreicht der Kinig
seiner Hauptgattin allerdings keinen Ring im herkémmlichen Sinn,
sondern eine Arm- oder Fullspange, vielleicht Brautgaben. Diesem

Teller entspricht in dem Meotiv Teller 5.6. Bei den Tellern 5.7 und 5.8

* Nach anderer Meinung weist der Mundschutz aul’ einen Feuerpriester oder
aul Diener am Kémgshol hin, Noch Marco Palo berichtet, dafi am Hofe des Grollen
EKhan die Diener beim Mahle Mundschutz trugen, um dic Speisen und Geirinke
nicht mit ihrem Atem zu verunreinigen. Ieh meine aber bei der Figur den Ansatz
cines Busens zu schen und deute den Koplputz als typisch fiir Frauen, Die Hosen
kiinnen auch zo einer besummien Fraventracht gehiéren. Vel dhnl, Figur hier, Abb,
3.8 sa. Pope/Ackerman; Persian art, Bd. VII, Taf, 230 B.

' Stegel: Pope/Ackerman a3, Vol VII, Tafl 256 A (Babram Gur u. Azfida).
ADH. Bivar, Catalogue of the Western Asiatic Seals in the British Musewm, 1969,
Taf. 8 CF 1 . (Text 25). R. Gébl, Der sisinidische Siegelkanon, 1973, Taf. &,
INr. 15 a I (stchende Paare, Bankettszenen, mit Kind ? {:||:I_ Brunner, Sasanian
stamp seals in The Metropolitan Museum of Art, 1978, 63, Nr, 154, 64, Nr. &4
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werden sogar die dazu gehorenden Feierlichkeiten mit Musikanten,
Akrobaten und Speisen dargestellt.

Uber die Einflisse dieser Dichtung auf die europdische Minne- und
Liebesdichtung ist bereits viel geschrieben worden.

Trestan und fsolde

Gottlried v. Stralburg (gest. um 1210 n.Chr.) erzihlte diese schon
damals in Irland, Schottland, England und Frankreich seit _Jahrhun-
derten bekannte Geschichte in Versen neuw. Sie dihnelt so stark der
Liebesgeschichte von . Wis und Ramin®, dalB sie einer Theorie nach
von dieser altorientalischen Dichtung abgeleitet ist. Wieder ist es ein
Paar, welches jenseits der gesellschafilichen Normen (Isolde ist wie
Wis die Ehefrau eines anderen Mannes) um seine Liebe kimplen
mufl.” Aber bei den hiufig verglichenen Paaren traut man offenbar
dieser tiefen seelischen Verbundenheit der Liebenden nicht so recht
So wird sie erklart und gerechtferug bei \Wis und Ramin® durch
eine Verhexung des Ehegatten. Diese Verhexung durch eine Dienerm
(Amme), die nur zum Teil von thr gewollt war, brachte die Impotenz
des Gatten und damit der Untreue der Prinzessin Wis ihre Berechtigung
fiir diesen langanhaltenden Ehcbruch. Bei ,Trstan und Isolde® ist
es eine Vertraute der Prinzessin Isolde, die aus Versehen einen Zau-
bertrank nicht sicher genug anfbewahrte, wodurch der | falsche™ Mann,
nimlich Trstan, davon trank. Da auch Isolde davon trank, sind
beide nicht mehr verantwortlich fiir thr Verhalten, sind Opfer ciner
schicksalhaften Verstrickung. So sind beide Paare letztendlich Teile
eines gotthichen Planes, und thre Liebe steht iiber den gesellschali-
lichen Normen,

Larzelot und CGuinevere

Parallelen zwischen ,,Wis und Ramin® und der Liebesgeschichte zwi-
schen Guinevere, der Gattin des Konig Arthur, und Lanzelot, einem
der Ritter seiner Talelrunde, fallen ebenfalls auf.

* G. de Bruyn, Tnstan und Isolde, Nach Gottfried von StraBburg nen erzihli,
1975, G. Schoepperle, Trstan ond Isolt, 1960, H. Newstead, The ongin and growth
of the Tristan legend, in: R.5. Loomis (Hrsg), Arthurian liverature in the Middle
Agres, 1959, Goner-Abendroth a.0x, 215 1. R.A. Johnson, Traumvorsellung Liebe.
Der Irrtum des Abendlandes, 2. Aufl, 1986, 7 i
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Danie und Bealrice

Auch bel diesem Paar aus Dantes Gattlicher Komadie® sieht man
altonentalische Vorbilder. Berichte {iber Seelenreisen mit der weib-
lichen Dualsecle sind im alten Persien seit den Sasaniden iiberliefert.®

Romes und Julia

Als literarische Vorlage wird hiufig Leila und Madschnun®™ gese-
hen. Demnach wiire thr Schicksal eine europiische Variante dieser
orentalischen Liebesgeschichte.

Eine andere Vorlage kinnte die bei Ovid (4. Buch der Metamor-
phosen) erwihnte Liebesgeschichte von Pyramus und Thisbe® sein,
Sie wohnen in Babylon in benachbarten Hiusern, verlieben sich,
diirfen aber nicht heiraten. Sie wollen sich am Grabe des Konig
Minos heimlich treffen. Die wartende Thisbe wird von einem Liwen
verscheucht. Thr zuriickgelassener Schal wird von seinem, von einem
getdteten Rind blutigen, Maul zermissen. Pyramus findet dieses vom
Blut besudelte Tuch, glaubte die Geliebte tot und ersticht sich. Thishe
kommt zuriick, findet den Sterbenden und tétet sich.

W. Hinz, Dantes persische YVorlaofer, AMI NF 4, 1971, 117 T
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Abb. 6.1 Felsrehef von Sar-1 Pol-1 Zohab

Literarische Quellen und auch zweckgebundene Texte wie z.B.
Bauinschriften zeigen, dall bis in die neuvassyrische/neubabylonische
Zeit die Licbe eciner der Bereiche der Gottin Inanna/l5tar war, Sie
war die Hauptgotin, die wichtigste Gottin des Zweistromlandes.
Inschriftlich gesicherte Darstellungen von ihr sind iiberraschender-
weise nur drel erhalten geblichen. Das dlteste, um 2000 v.Chr. auf
dem Felsrelief von Sar-i Pol-i Zohab (Iran, s. Abbildung 6.1) zeig
die grofle Gittin mit threm Stern in ihrem kriegerischen Aspekt. Und
doch palit, symbolhafi gesehen, diese ihre Darstellung auch gut zur
Liche. S0 gebunden, am Gingelband bew. an der Nase herumge-
fithrt, klein und nackt fiihlt sich mancher Mensch, wenn thn eine
Liche, vor allem eine unglickliche oder unerwiderte, besicgt hat
Inanna/I5tar scheint in der iranischen Gottin Anahita, der Gottin
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der Liebe und der Fruchtbarkeit, bis in die sasanidische Zeit weiter-
gewirkt zu haben (s, Abb. 5.1].

Was zeigt eigentlich diese Zusammenschau? Warum ist sie inter-
essant?

MNach F. Neumann u.a, sind Sagen Hinweise aufl evolutionédre Be-
wubtseinsstufen der Menschheit.? Dies gilt ohne Frage auch fiir die
altorientalische Kunstdichtung, zumal sich in ihr auch Sagenelemente
erhalten haben.

Welche BewuBtseinsstufen lassen sich aus der altorientalischen
Dichtung erschlicBen® Auch wenn sie bis ins 3. Jahrtausend v.Chr.
zuriickreicht, so tritt uns doch bereits klar keine ursprimgliche, sondern
bereits cine hoher entwickelte Stufe entgegen. Wenn wir davon aus-
gehen, und etliche archiiologische Befunde sprechen dafiir, dall im
altorientalischen Raum die urspriingliche Bewulitseinslage eme engere
Mutterbeziechung, eine Dominane der Fraven, die wir Matwriarchay
nennen, gewesen ist, so hat sich der Mann, in Form der Gatter und
Helden (Krieger, Feldherren), bereits aus dieser urspriinglichen Be-
zichung weitgechend gelést. Ganz klar ist er der Handelnde, ganz
klar hat sich sein Denken, seine Geisteswelt in der Literatur bereits
durchgesetzt. Den Mann, der sich seiner Kraft bewulit ist, verlangt
es danach, seinen Einflulbereich auszudehnen. Dies geschieht, indem
er fremde Gebiete befehdet und besiegt. Darum sind in seiner krie-
gerischen Welt wichtig Aggressionen baw, Kraft, Mut, Besitz und
damit Bedeutung und Macht. Die Frauen erscheinen bereits in der
Defensive. Viele Faktoren fiihrten dazu: verdnderte wirtschafthche
Begebenheiten (Entwicklung von Ackerbau, Viehzucht, Handwerk,
Gewerbe) und sozale (Entwicklung von Zusammenleben in grolien
Ansiedlungen und Gemeinwesen), die geringere kirperliche Kraft der
Frauen, die Aufrucht der Kinder, fiir welche sie zu Sicherheit, zur
Versorgung durch den Mann (unter diesen Verhiiltnissen) tendieren,
und wie bei allen Spezies, tiber grofere Emotionalitit, gepaart mit
sensiblerem psychologischen Gespiir und wohl damit verbundenem
Bediirfnis nach Harmonie verfiigen. All dies LieB sie langsam in eine
untergeordnete Rolle geraten. So verwundert nicht die Sichtweise
eines minnlichen Geistes, die in der altorientalischen Dichtung von

I U, Seidl, Inanna/IEtar, RIA 5, 19761980, 87. (Abb. entn. 1m Ausschnit bel
Herzfeld a0, 4, Abb, 1 s.a. Barker-Elghn a0, Taf. 31.
* E. Neumann, Ussprungsgeschichte des Bewultseins, Reilie Geist und Psyche,

Kindler Th, 2. Aufl. 1974, 112 L.
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Anfang an dominiert. Nur ab und an erscheinen Motive, die an eine
schon damals iltere BewuBiseinslage und historische Phase, vor allem
die des entwickelten Matriarchats (Endphase des Matriarchats) erin-
nern. So kommen in der dltesten Dichtung, der aus der sumernischen
his kassitischen Zeit, mehrere gesellschaftliche Strémungen zusam-
men. Da aber der miannliche Geist bereits dabei ist, die Welt zu for-
men, ist es auch seine Sichtweise der Liebe, die dominiert, denn in
demselben MabBe, wie er sich von der Mutterbindung und Bindung
an das Weibliche lést, fiihlt er sich als Triger der Partnerbezichung
gwischen Mann und Frau’

Nach Ansicht vieler, die sich mit dem Phinomen der Liche 2wi-
schen den Geschlechtern beschidftigt haben, kann unterschieden wer-
den zwischen kérperlicher Liebe (Sexuahitit) und der seelischen
(emotionalen, romantischen) Liebe, Hierzu Th. Reik: ,Was ist das
Ziel der Sexualitit? . . . die Auflésung eines kirperlichen Spannungs-
zustands, eine Entladune und eine Belreiung., Und was ist das Ziel des
Verlangens, das wir Liebe nennen? Die Auflisung eines seelischen
Spannungszustands, Edeichterung . . . Die Sexualitzit sucht Befriedigung,
die Liebe sucht Gliick, Die sexuelle Begierde braucht nicht unbe-
dingt ein bestimmtes Objekt als Ziel, wohl aber die Liche. Sie ist
immer eine persinliche Bezichung. Die Sexualitit sucht nach wol-
liistigerm Vergniigen; die Liebe sucht nach Seligkeit und Glick.™ Im
ldealfall kommen korperliche und emotionale Liebe zusammen.

Dicse Abhandlung hat gezeigt, wie sich beide Arten der Liebe in
der altorientalischen Dichtung entwickelt haben. Drei Schwerpunkte
der Betrachtung ergaben sich dabei: a) Gedanken zur Sexualitit in
der altorientalischen Literatur, b) Entwicklung von Gefiihlen zwi-
schen den Geschlechtern und ¢) daraus resultierend die Rolle der
Frau/des Weiblichen in dieser Dichtung.

a) Gedanken zur Sexualitdl in der allovientalischen Dichtung

Am Anfang, so berichten uns die Sagen bzw. so kann man aus den
Sagen schlieBen, herrschten chaotisch anmutende sexuelle Verhaltnisse
zwischen den Geschlechtern. Gewalt zwischen ihnen gab es offenbar
hiufiz. Aber schon in den iltesten Dichtungen wird aufgezeigt, dall
diese sexuelle Gewalt nicht richtig ist. Man distanziert sich bereits

' Frei nach Firstawer 2.0, 43 #
t Fie n. B, Walster/W. Walster, Liche. Licbe ist mehr in der modernen Pariner-
schaft, 1987, 27,
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davon. In der Sage von , Enlil und Ninlil** bestrafen die Gater den
Enlil. In der Sage von ,JInanna und dem Girtner® wird geschildert,
wie sich die Gottin fiir die ithr angetane Gewalt, und dies wird ihr
ganz offinsichilich zugestanden, selbst icht. Und der zum , Menschen®
eewordene Enkidu erfalbit sofort das unmenschliche® Verhalten des
Gilgames, der sich als groller Held und Kénig von Uruk das Recht der
ersten Nacht mmmt (in der altbabyl. u. Ninive-Fass., zit. n. letzerer).

Im weiten Uruk ist zoerst dem Konig
Gedlinet nun das Beitt beim ganzen Volk,
Fiir Kl:llli_!.', '[:i|:=_':i1lr|1“ll']| im weiten Uruk
Gedffnet ist das Bett beim ganzen Volke!
Er schlift bei den erwiithlien Ehefrauen

Als erster, erst danach der Ehemann!

S0 it's verordnet nach dem Rar der Gouter,

Diese wohl urspriinglich aul magisch-religitsen Vorstellungen beru-
hende Sitte wurde panz offensichilich von Gilgamed nur noch als
Mittel der Machtausiibung und Unterdriickung benutzt. Neben sei-
nem sonstigen despotischen Verhalten ist dies der Gipfel®, Dieser
Giplel des Herrschaftsanspruches emport Enkidu derartig, dal er
Gilgames zum Zweikampfl auffordert.

Als Enkadu des Mannes Wort vernommen,
Ward fahl die Farbe scines Angesichis.

Gewllt, dem Gilgamesch den Wepr 2u sperren
Er schntt voran und mng (stracks) aufl ithn zu.
Sie gtiefen aul des Landes Markt (%) zusammen.

Damit beginnt Enkidu seine ihm von den Géttern auferlegte Aufzabe
zu erfiillen. Sie bestand darin, wir ernnern uns (vel. 5. 15 [, s.a
162), gegen den dibergrolien Machthunger des Gileame® einzuschrei-
ten und so der Bevilkerung von Urak Erleichterung zu verschaflen.

Dieser Einstellung zu einer bereits | zivilisierten™ Sexualitit ent-
sprechen auch zwei andere Mythen,

Im Mythos von ,Enki und Ninhursaga im Lande Dilmun® wird,
zumindest kann man dies so interpretieren, die Entstehung der Sexua-
litit geschildert. Im paradiesischen Dilmun st es frisch und hell, es
oibt kein Altern, keine Krankheiten und keine Feindschaft zwischen

Y Schmikel 2.0, Gilgamesch, 38 (Taf. 2, Zeile 27 T
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den Tieren. Aber es mibt auch keine Weiterentwicklung, kein Leben.
Erst als Gott Enki seine Frau schwiingert, beginnt sich Leben zu
entwickeln. Da aber der Gott seine Sexualitit in weiterer Folee rechi
ungechemmit avslebt und nicht in Gleichgewicht mit den Lebensver-
haltnissen bringt, entstehen Konflikie.®

Diese Handlung ist wohl zu verstechen als cin Abbild der Konflikte,
dic ¢s oflenbar aul der Erde durch eine ungesteuerte Sexualitit gab.
So schildert das ,, Atrambasis-Epos”, wie die von den Gittern erschaf-
fenen Menschen Kultur erwerben.

indem sie die Beherrschung threr Sexuvalitit erlernen und sich micht
mehr, wo sie gehen und stehen (in Génen und aul den Strallen), paa-
ren, vielmehr in [ihren Hiwsern], indem sic Betten aufsellen, sollen
die Ehefran und thr Ehemann einander erwiihlen,

Und diese Wahl soll anscheinend mit einem Fest zu Ehren der I3tar
gefelert werden:

Zur Zeit der Gattin[schali] und der Gattenschafi
maodre im Hause | N | ... sich lschtar freuen!
Neun Tage lang [mége] ein Freudenfest gefeiert werden;

So wird im FEpos die Entwicklung eines geordneten Sexuallebens
geschildert. Es mubBte sich entwickeln, da man wullte, welch zersid-
rende Wirkung aul das Sozialleben cin ungeordnetes hat. Die Regelung
gelang offenbar durch die bereits oben erwithnte Einbettung in reli-
gise Zusammenhange, durch Aulstellung sozialer Regeln und durch
Kultivierung des Sexuallebens iiber entsprechende Biider und Ahn-
liches. Auch Gott Enlil palbt sich im Mythos Enlil und Sud®, eimner
anderen Lichesgeschichte des Gottes, den geordneten gesellschadili-
chen Verhiiltinissen an. Steht er in ,Enlil und Ninlil* noch auBerhalb
der Ordnung, so hilt er sie jetzt ein;

Er hat noch keine Frau und sucht deshalb in ganz Sumer nach
einer passenden. Er findet sie in der Stadt Erei. Es ist Sud, die ihm

}:]{"'il;']] "i{'l’“' gi_"i-;hill, i":l'i{' ;f:i_!'|| ,‘iil'h i',l.'l-l't'1 H.'lltl Sl 'n'-'i['h[ €T LI '-'-i!'.

b Rramer, m: Priwhard 2.0, 38 f. W.H.Ph. Romer, Enki, Ninsikilx und Nin-
4|||,:||\.¢|,l_l|;|_ ir1: 1{|::’r|r':.-'}:.||ﬁ:|ri| .|.f.|'.. 63 |:|-. A, :‘1'-\.|l';\.'|'i.')'-:'l'-1'.ll:||-:':'-. f;iil_;.'ll'n-:'.-il.h. 1'|-|.-!|
det |':|'1.'.||nl'!.'.-:'|'-:|||::|j_-; des Mannes, Eine il'ji]'_i.lrllhl'l‘i'l_u'l hologische Deutung, 1991, 208,

Fum Arambasts-Epos: MeCall 2.0, 50 £ Wilcke 2.0}, Schnft und Literatur,
295 (1, Zita). W Soden, Der alibabylonische Arramchagis-Mythos, in: Hecken

et al a0, 620 (& Liwat Hab)
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Come, | want to speak to you. I will have a linde 1alk with you, please
be my wife. Kiss me, my darling of the beautiful eyes, the matter rests
iI] '!.'I'I'LI:' hj!l]{].‘i.

Aber sie ziert sich weiter. So hilt sich der Gott diesmal an dic lan-
des- und zeitiiblichen Hochzeitsregelungen: Gespriich mit der Mutter,
hkeiten.”

Wartezeit, Hochzeitsgeschenke und -feierlic

Uberschaut man die literarischen Hinterlassenschafien, so erscheint
der Eindruck, dalB bereits alle Facetten der Sexualitit bekannt waren
und gelebt wurden. So heillt es im Gilgames-Epos iiber das Leben
in Uruk:

Wo Buhlknaben sind, um Freude zu schaffen,
Und Dirnen, anzusehen, wie sich’s gebithre?

In der Dichtung ,Inanna, Enki und die l"hvl'gui::_— der Kiinste der
Eultur® brachte diec Géttin Inanna aus der Stadt Eridu, die cine der
iltesten Stadte Mesopotamiens war, nach Uruk, einer jiingeren Stadt,
unter anderen Kulturgiitern auch die Transvesuten, die Funuchen,
die Kunst des Licbesspieles, das Kissen und die Prostitution.

In der dltesten und michbgsten Stadt Sumers, in Eridu, gab es dicse
uned weitere Kenntnisse und Fihigkeiten (Kiinste) bereits. Inanna, die
Gattin der jungen wnd erst aufblithenden Stadt Uruk, wollte ihre Stadt
fordern und deshalb diese | Kinste® nach Uruk bringen. Aber wie?
Gott Enki, der Herr von Endu, gab sie freiwillig nicht her. Wiithrend
eines Gastmahls der Goter umschmeichelie sie Enki in weiblicher
Weize, machte thn trunken, Dann entlockte sie thm die | Kiinste™ und
schiffte sich mit thnen nach Uruk ein. 50 sehr Enki, nachdem wicder
niichtern, sich auch bemiihte, er bekam sie nicht wieder zuriick — die
JEinste”, zu denen auch bereits differenzierte sexuelle Kenntnisse
gehdrten, waren von nun an in Uruk.”

Die Freude an der Sexualitit ist in dieser Zeit aber nicht eine aus-
schlieBlich oder iiberwicgend minnliche Doméne. Im Gegenteil. Die
sexuellen Bediirfnisse der Frauen werden ernstgenommen. Die Be-

Zu Enlil und Sud: M. Civil, Enlil and Ninlil: The marriage of Sud, JAOS
103, 1983, 43 0 [Fitat 58),

A. Schott/ W, Soden, Das Gilgamesch-Epos, 1958, Taf. 1, Leile V, 9. Ba
Schmikel u. Hecker a0, fehit diese Uberserzung. J. Botéro/H. Petschow, Homo-
M"{1|.:J=:.I'<|.1_ I;!H."L I-. |'f‘:.-! :-'Z"l. 130 ||..

* 5N, Kramer, Sumertan Mythology, 1961, 66. Ders, a0}, Sumenans, 116
Ders. 2.0, Geschichte beginnt . ., 83 fi. Bale-Cochow 2.0, 57, G. Farber-Fliigge,
Der Mythos Inanna und Enk® anter besonderer Berticksichtigung der Laste der
me, Studia Pohld [0, 1973, 27 1.
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nedigung ithrer Bediirfnisse scheint wichtig zu sein. Damit fillt wie-
der auf, daB von friilh an die Verfeinerung und Kultivierung des
sexuellen Triebes durch Erottk im Sinne einer Licheskunst einen
wichtigen, positiven und selbstverstiindlichen Platz in der Kultur des
alten Orients einnchmen. Zarte Gefiihle werden aber in dieser frii-
hen Zeit zusammen mit der Sexualitit nicht beschrieben.

Und doch enthiilt auch die ausschlieBlich kirperliche Liebe Gefiihle.
Gedanken iiber den Umgang mit thnen, Gedanken {iber den Umgang
mit der Sexualitit, dic Verbindung von beidem, der Stellenwert von
Sexualicit im Leben des einzelnen bewegten die Menschen damals,
genauso wie heute, So schreitet in der altorientalischen Literawr die
Entwicklung von der ungestenerten, rohen Sexualitit zur kontrol-
lierten sexucllen und weiter zum Ubergang von der kirperlichen zur
emotionalen Liebe. Der Schilderung von Enkidus Menschwer-
dung (5. 5. 15) kommt dabei eine Schliisselstelle zu, Wichudg fiir die
Beurteilung dieses Motives ist zu wissen, dald es erst in der althaby-
lonischen Fassung des Gilgamei-Epos (um 1600 v.Chr.) zu finden
ist. Awar spielt Enkidu als Diener und Vertrauter des Gilgames in
der édlteren sumerischen Fassung eine wichtige Rolle, aber seine
Erschatfung, Zimvilisierung, der Kampf zwischen den Helden {ehlen
dort. Sumerische Vorformen sind nicht bekannt. Es wird deshalb
ANZENOMITIeN, dall hier Motive aus anderen \'1rlkﬁ{'t'riihl:ll’];‘.‘,l'll in das
Gilgamei-Epos eingefiigt worden sind." Eindeutig ist, dall hier beschrie-
ben wird, wie der Mensch (Mann) erst durch das Erlebnis der Sexua-
litdat und das damit verbundene ,DU* zum wahren Menschen und
erwachsen wird. So kommt der Sexualitit in der frithen Dichtung
ein groBer Stellenwert zu. Man wundert sich diber die Bedeutung,
welcher der sexuellen Liche bei der Menschwerdung Enkidus zukommt.
Ist nicht Sexualitit etwas, was Tieren und Menschen gemeinsam ist

ja universell, denn auch bei Pflanzen ist sie belegt. Das kann es wohl
nicht sein — es muld etwas anderes, etwas fiir uns heutge Menschen
nicht mehr ErfaBbares mit dieser Szene gemeint sein, Viele Ideen
bieten sich an. Enkidu als Vertreter der Nomaden, als Vertreter der
letzten Menschen der Frithzeit, die sich symbaolisch angedeutet durch

den sexuellen Akt verfithren lassen vom fortschrittlicheren, beque-
meren Stadtleben. Mir kommt es so vor, als kinnten hier Reste eines
dlteren Inmitatonsritus’ fiir Knaben gemeint sein. Nach den ersten

" B. Foster, Gilgamesch: Sex, love and the ascent of knowledge, in: Fesschrifi

M.E. Pope, 1987, 21 fl. Th. Jacobsen, The treasures of darkness, 1976, 208 .
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sexuellen Erfahrungen gilt er als erwachsen, kennt das Geheimnis des
Lebens, hat von nun an Teill an thm und damit am Erwvachsenenleben
ist aufpenommen in den Kreis der Erwachsenen, dh. er st nun
erwachsen, reil — und Erwachsensein, ein Mann sein, heifft im Pat-
riarchat ,Menschsein®, S0 schlielit sich der Kreis der Arpumente:
kurz, durch sexuelle Erfahrungen wird man e¢in Mensch, Heibt es
doch auch heute noch in einem deutschen Schlager: .Du gingst als
Junge . .. kamst zurtick als ein Mann.® Wir wissen es aber nicln
witklich.

Und so bleibt uns heutigen Menschen nur eine psychologische
Deutung, die aber recht gut zum Thema dieses Buches palit. Schon
der rémische Staatsmann und Philosoph Cicero (10743 v.Chr.) weist
darauf hin, daB aus der sexuellen Intimitit, wenn hiaufiger mit der
gleichen Person vollzogen und, so kann man weiter folgern, als kir-
|Jl‘i'|il'|1 |:H'i‘|i|’_‘[|i1_'.t'f|'|{|_ erlebt wird, Kn]h"ig‘u'ﬂj_l" und Vertrauen erblithen
kiinnen.” Und so ist ¢35 auch bei Enkidu — aus dem sexuellen Akt
erhlitht Vertrauen, Und dieses Vertrauen zu einem Menschen macht
ihn erst zum Menschen. Seine Wildheit verliert er, und darum wei-
chen die wilden Tiere vor thm zuriick. So kommt ein Moment der
Unsicherheit und Einsambkeit, dhnlich wie bei einer aufbrechenden
Liebe ader heim Ubergang von der Kindheit zum Erwachsenenalter.
Die vertraute Umgebung des hisherigen Lebens, der Kindheir und

frithen Jugend muB verlassen werden. Dies bringt Unsicherheit und
Angst. Die vertraute Frau (Dirne) aber fiihrt 1thn behutsam in die neue
Welt ein. Wie eine zweite Mutter kleidet sie ihn, gibt thm Nahrung
und erklirt thm die Regeln des menschlichen Zusammenlebens. So
gedeutet, méchte man fast meinen, dall hinter der Dirne ein viel
dlteres religitses Motiv steckt, ndmlich das der Gétun und des jugend-
lichen Liebhabers, entsprechend dem oben erwithnten Initiationsritus.
Dieses Motiv entspricht aber auch Wunschiraumen der Frau und
des Mannes, Die retfere, dliere Frau identifiziert sich in ithrer Phantasie
mit der Géttin, Genau wie diese gibt sie groflziigig thre Liebes- und
Lebenserfahrung und damit Sicherheit und Geborgenheit dem jun-
gen, unerfahrenen Mann, Dadurch fiihlt sie sich in threm Frausein
bestdtgt. An der Seite des jugendlichen, unerfahrenen Geliebten
erlebt sie noch einmal den Frithling der Liebe, den sie aber auch dem

Manne bringt. Dicses gemeinsame Erlebnis gibt beiden eine Intensitit

W.L. Moran, Ovid’s , Blanda Voluptas® and the humanization of Enkidu, J[NES
a0, 1981, 121 i1, bes: 125
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des Erlebens, wenn auch beide, vor allem aber die Frau, wissen, dald
dieses Erlebnis von begrenzter Dauer ist. Fiir den Mann werden
in dieser Schilderung seine Sehnsiichte danach, geliebt zu werden,
umsorgt und verwdhnt zu werden, ohne Gegenleistung wie in der
Kindheit, angesprochen. Aullerdem entspricht es der Realitit, dall
der unerfahrene junge Mann gerne von einer erfahrenen Frau in die
Sexualitiit eingefithrt wird.™

Dicses Motiv ist noch aus zwel weiteren Grinden interessant.
Erforscht man Motve in Mirchen und Sagen, so beginnt hier das
Motiv ,der durch thre Liehe den Mann erlésenden Fraon®, Hier ist
es noch der wilde, als tierdhnlich empfundene Mann, der durch die
sexuclle Liche aus seinem Zustand befreit wird, Spiter ist es der psy-
chisch unreife Mann, der durch die emotionale Liebe der Frau wie
aus ciner Schale gelist wird, Andererseits erinnert uns dieses Moty
auch daran, dall man sich die Tempeldirnen, zumindest einen Teil
von thnen, als gebildete Frauen vorzustellen hat (5. vorne), die eben
auch lehren konnmten und denen dies zustand, Schin wird hier die
kultvierende, zivilisicrende Wirkung der Fran bew, thre tragende kul-
turelle Bedeutung und ihr Beitrag zur Kulturentwicklung gewiirdiet,

Wie in der Miarchenforschung das Mirchen zunchmend zum Objekt
verschiedener Methoden, Richtungen, Theorien und sogar Weltan-
schauungen gewaorden ist, so sind es auch die Sagen und Epen. Eine
Methode ist die Nawmr- und Astralmythologie. lThr zufolge handeli
es sich bei dem Gilgamei-Epos insgesamt um ein . astronomisch-
astrologisch-theologisches  Mysterienspiel”, und demzufolge 15t die
Begepnung zwischen Enkidu und der Dime eine Mond (Enkidu)-
Venus (Dirne)-Konstellation am Himmel der Zeit um 2340 v.Chr,"

Aber iiber dic Sexualitit st dic Menschwerdung des Enkidu noch
nicht abgeschlossen. Sie beginnt eigentlich erst — und es ist letztend-
lich die Summe menschlichen Verhaltens: gepflegies Aussehen, men-
scheniibliche Nahrung, Anerkennung von Ordnungsprinzipien, die
seine Menschwerdung abschlicBen.” Damit entspricht das Motiv von

V. Kast, Paare, Bemchungsphantasien oder Wie Gatter gsich in Menschen spic-
geln, 1984, 100 Aufl 1991, 12, 70, 74 79 L
14 W ]I‘LF_Ik,I'_ Die Steme von |.L|||'_r|n||. e |_-;|_']||'i|1'|1' Boischalt des Gilpamesch
nach 4000 Jahren entschliissely, 1987, 87, Ders, Ich suchte Gilgamesch, in: Dhe
Suche nach Eden. Wepe zor altemativen Deutong menschhoher Frithgeschachte,
hrsg, v. 5. Scherer, 1996, 115 Vel V. Schneder, Gilpamesch, 1967, 7 1.
P Moran a0, s Anm. 12, 125 i
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der | Zivilisierung des Enkidu®” dlteren sumenschen Vorstellungen iber
die Erschaffung der Menschen. G. Pettinato hat klar herausgearbeitet,
wie diese Vorstellungen ganz offensichtlich in das Gilgames-Epos
eingeflossen sind. Dem Menschenbild der Sumerer zufolge waren durch
cinen ersten Schopfungsakt die Menschen 2war geschaffen, aber sie
lebten wie wilde Tiere und ,fraflen Gras®. Erst nachdem ihnen durch
Beschlull der Gotter Ackerbau und Vichzucht, also Zivilisation, gege-
ben wurde, was einem zweiten Schoplungsakt gleichkam, wurden sie

z2u wahren, d.h. zZivilisierten Menschen.'®

Und seltsam — oder doch nichi? =, als Enkidu zivilisiert ist, das
menschliche Leben mit seinen Héhen und Tiefen kennengelernt hat,
verflucht er die Dirne, die ithn in die Zivilisadon pefithrt hat.

Komm, Dirne, dall dein Los ich dir bestimme,
[Ein Schicksal] das in Ewigkeit nicht ende!
Verwiinschen will ich dich mit méchtgem Fluche,
[Drer schon in aller] Frith dich treffen soll!

Was in der Gosse schwimmt, sei deine Speise,
Und was im Rinnstein flieBr, das sei dein Trunk!
Ja, auf der Gasse sollst du hausen miissen,

[Der Mauerschatten] sei dein Aufenthali!

Es soll der Trunkene wie der, der diirstet,

ohn' Unterschied) dich auf dic Wange schlagen!

Aul den Einspruch des Goties Sama$ hin verwandelt Enkidu den
Fluch gezen dic Dirne in emen Segen,
So kehre, [Dirme, in dein Haus] zarick (7),
Diafd !Kutli;i::'. ]"u:':ill':l.| T\T;Lc'hligv |1|i<']11 lielen,
[Die Mianner sich] auf ihren Schenkel schlagen,
Den Kopf [der Greis (zwar)] deinetwegen schiitle,
[Der Jungling] (aber) scinen Giirtel [ose!
[Emplange] . . . Lapislazuli und Gold!

[”('I' 1’|"lt':-'~1:'!'| soll dich vor die Gétter leiten,
Die Frau verlasse man [um deinetwillen),
(ja,) eine Mutter von sicben Kindern (gar)!”

Kommt es einem bel der ersten Begeenung zwischen Enkidu und
der Dirne (5. 5. 15 f.) so vor, als ob ein ilterer Sagenteil eingebaut

" (3, Pentinato, Das altorentalische Menschenbild und die sumerischen und akka-
dischen Schopfungsmythen, 1971, 32 f.
T Schmbkel 2.0., Gilgamesch, 71 £, Tall 7., Assyr. Version IIL6-TV.11.
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worden 15t und damit auch eine dltere Vorstellung dber die gesell-
schaftliche Stellung der Dirne, so kommt bei Enkidus Fluch und
Segen eine neuere, veriinderte Einstellung zu ihr und threm ganzen
Berufsstand zum Ausdruck. Diese Worte driicken die ambivalente
Stellung der Dirne, welche sie bis in die heutige Zeit in der Gesellschaft
hat, aus. Warum st dies so?

Dieser Teil des Gilgames-Epos entstamimt der Ninive- bzw. Assyn-
schen Fassung (entstanden um 1200 v.Chr.). Zu dieser Zeit war man
bereits auf dem Wege, die emotionale Liebe anzustreben. So war
dic Dirne, die ja ,nur” die sexuelle Liebe anbot, eigentlich nicht
mehr zeitgemiill, der Rest einer dlteren, tberholien und damit ,pn-
mitiveren® .-"lLul'El.e:ﬁu![L{ der |,in'|!3113', und \\'Ht'{'h' ﬁ‘)|§r!'i1"|.1t!ij.{ verachtet.
Fredlich ohne dabet zu einer Sexualfeindlichkeit zu gelangen. Man
blich sexualfreundlich., wubBite aber, dall es noch eine andere Dimension
im Kontakt zwischen Mann und Frau gibt. Fir die Dirne aber kam
noch negatv verstirkend hinzu, daB sie keinem Mann |, gehiree®,
also schutzlos war, in der Regel keine Kinder gebiren sollte/ durfie/
wollte, also, in sehr elementarer Sichtweise, fiir den Fortbestand von
Familic und Gemeinschaft nutzlos war. Diese Einstellung driickt sich
im Fluch aus. Ein Fluch, der in der akkadischen Fassung von Inannas
Gang zur Unterwelt”, genanm lStars Hollenfahrt™ (s, 5. 12) auch
den minnlichen Prostituierten trifft.

Die Brote der -E’ilugu' der Stadi- seien dein Essen!
Dhe Abwasserrthren seien der Or, wo du trinkst,
der Schatten der Stadimauer der Ort, wo du stehst,
die Tiirstelle der Ort, wo du wohnst!

Der Trunkene und der Niichteme sollen dich aul die
Wange schlagen!"

Den minnlichen Prostituerten trifft kein Segen. Dieser Gebrauch des
Segensspruches entspricht dem Realititssinn der Dichter, denn man
kannte die Lebensliufe mancher Dirnen und driickte dies im Segens-
spruch des Enkidu aus. Und vielleicht — spinnen wir den Gedanken-
faden weiter und erinnern uns an das erste Zusammentreflen zwischen
Enkidu und der Dirne — schimmert hinter diesem Segensspruch auch

1, Bottéro, Mesopotamia. Writing, reasoning, and the Gods, (engl. 1992), 185F
Miiller 2.0, 765 {Ziat). W.G. Lambert, Prostinition, in: V. Haas {Hrsg.), Aulienseiter
und Randgruppen, Konstanzer Althistorische Vortrdge und Forschungen 33, 1992,
127 I 8. a0 S M. Maul, korgarrit® und ,assinnu®™ und thr Stand i der baby-
lonischen Gesellschaft, ebenda, 159 ff
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das im Patrarchat ins Vergessen geratene Wissen um zwel fiir den
Mann wichtige Frauentvpen durch: den einen, der den Mann ins
Ungliick fithrt, und den anderen, der den Mann, soweit dies aufl der
Welt méglich ist, in ein irdisches Gliick fiithren kann. Fiir den erste-
ren Typ der Fluch, fiir den zweiten der Segensspruch, Aber natiir-
lich ist auch hier die Realitit hiufig anders.

Soweit die gesellschafiliche Deutung,. Aber wie immer ist auch hier
eine psychologische miglich. Zuniichst kann man Enkidu versichen.
Er mbt die Schuld fir sein Ungliick (seinen nahen Tod) der Dirne,
weil sie thn aus seinem unschuldigen Paradies geliithrt hat. Darum
verflucht er sie in seiner ochnmichtizen Hilflosigkeit, Aber dann ver-
steht man hinter diesem Fluch noch eine tiefere miinnliche Regung,
Aus den europidischen Heldensagen ist uns dieses Motiv der versto-
Benen Helferin recht vertraut. In der altorientalischen Dichiung ist
es selien. Will der erfolgreich gewordene Held die Helferin, die ihn
auch schwach kannte, nicht mehr sehen, weil sie ihn an seine Schwii-
chen erinnert, seine Schwiichen kennt? So st diese Szene ein Bild
der psychischen Reifung des Enkidu. Sein Fluch kommt einer Losldsung
wleich. Erst auf den Bat des Gottes Samad hin kommt er zur Einsicht,
der Frau, die ihm so viel gegeben hat, Glick zu wiinschen. So spannt
sich i der altorientalischen Literatur der Bogen von der rohen, un-
reflektierten Sexualitit zur kontrollierten und macht dann den Weg
bereit zur emotonalen Liche.

b Entwickiung von Cefiifilen/ Emotionen
Farte Gefithle werden in der Dichtung der sumerischen bis kassiti-
schen Zeit nicht im Zusammenhang mit Ehe oder Scxualpartner
geschildert,

S0 it in der Erzdblung | JInanna bevorzugt den Landmann® (1. Hiilfte
2. Jtv.Chr., vgl. 8. 33) bei der Wahl des Ehepartners nur von prakti-
schen Erwdigungen die Rede, nicht von Gelithlen der Zuneigung.

[hr Bruder, der Held, der Krieger, Utu

Sagt #u der remnen Inanna:

O meine Schwester, laBl den Hirten dich heiraten,

O Jungfrau Inanna, waram bist da micht willig?

Sein Rahm ist eut, seine Milch ist out,

Der Hirte, alles, was seine Hand anrithrt, wird hell,

O Inanna, lall den Hirten Dumuz dich heiraten,

O du, dic du geschmiickt bist mit Juwelen, warum bist du nicht
wilhg?

H'f"i,!“'r:l L:l.]lj'l! I{:liH]E "-\'i” & |t|i.| i“l.' 5500,

O Beschiitzerin des Kanigs, warum bist du nicht willig?
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Inannas Antwort ist ein glattes Nein, sie ist entschlossen, den Ackers-
mann Enkimdu zu heiraten.

Mich soll der Hirte nicht heiraten,

Micht in sein neues Gewand soll er mich hiillen,

Seine feine Wolle soll mich nicht Kleiden,

Mich, die Junglrau, soll der Ackersmann heiraten,

Der Ackersmann, der die Pllanzen dppig gedeihen 150Gt
Der Ackersmann, der das Komn dppig gedethen BEift. ..

Nach mehreren Zeilen, deren Sinn unklar ist, Bihrt der Text mi
ciner langen Ansprache des Hirten fort, die sich wahrscheinlich an
Inanna richtet. Darin schildert er auvsfithrlich, wieviel grofler seine
Vorziige sind als die des Ackersmannes,
Der Ackersmann mehr als ich, der Ackersmann mehr als ich, des
Ackersmann, was hat er mehr als ich?

Auch in den weiteren Worten Dumuzis, mit denen er fiir sich wirbt,
versucht er Inanna zu diberzeugen, dall scine Produkte, gewonnen
aus der Tierhaltung, denen des Landmanns vergleichbar sind. Von
Gefithlen ist zwischen den beiden, wie iiberhaupt in dieser Dichtung,
nicht die Rede. Auch der Mythos von ,JInanna und Bilulu®, in wel-
chem die Gottin um thren toten Gatten weint, zeigt keine Zeichen
persinlicher Trauer, sondern, meines Erachtens, eine allgemein
menschliche Betriibnis und Verstindnislosigkeit dber den allzu pléz-
lichen und frithen Tod eines tiichtigen Hirten.

Du, der du mit dem Sonnenaufgang aufgestanden bist
und meine Schafe bewacht hast,

Du, der du mit der Diammmerung dich niedergelegt hast
und meine Schafe bewacht hase.™

Zwar gibt es auch Lieder, in denen sich die Giottin auf die Hochzeit
freut, doch scheinen dies cher stereotype Brautgesinge denn indivi-
duelle Aussagen von Gefiithlen zu sein. Es ist auch nicht anzunech-
men, dall das Formulicren von Gefiiblen ein Tabu-Thema war, etwas
woriiber man nicht sprach, wie es zu manchen Zeiten und in eth-
chen Kulturen iiblich war bzw. ist. Private Frauenbriefe, dic aus
Mairi erhalten geblicben sind, zeigen die gleiche emotonale Lage.
Nur gelegentlich lassen sich in ihnen persinliche Gefiihle erahnen,
statt dessen ist zu lesen von Ergebenheit dem Ehemann gegeniiber,

% Kramer 2.0, Geschichie ||4;:_;:|5|'LI'|I v 106 E (Zitare). .l-tl.Il'.ll.'l'll?l:il.'.’!l.-"'-‘il..\. Kramer,
I'he myth af Inanna and Hillﬂll._]:\'l".ﬁ 12 1953, 160 1. (dewsch: B, Musche
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Besorgnis um sein Wohlergehen — ¢5 sei denn, letzteres deutet man
als Zeichen grofer Liehe von Seiten der Frau.™ Heute ahnen wir,
dal Firsorge, Gite, Verstindnis bzw. Geduld und persénliche Bescher
denheit der Anfang, der Mittelpunkt und das Ergebnis ticfer emo-
tionale Liche sind.

Zarte Gefithle werden aber in anderen Beziehungen geschildert,
s0 1n Form von Kindesliche ewischen Sohn und Muoter (z.B. (nlgames3
und seine Muter), Tochter und Vater (z.B. Gitun Inanna und Gott
Enki bzw. Btar und Gott Anu, letztere im Gilgames-Epos), Ge-
schwisterliebe zwischen Bruder und Schwester (2.B. Gotin Inanna
und ihr dlterer Bruder Uty, der Held Dumuzi und seine Schwester
Gedtinanna) und/oder von Minnerfreundschaft (zwischen Gilgames und
Enkidu). In den Fillen der Mutter- und Schwesternliebe der Helden
und Giter kiénnte man zundichst an eine im heutigen Sinne {ibli-
che positive Bezichung zu Mutter und Schwester denken. Bei genauer
Betrachtung und Kenninis der einschligigen Literaturforschung scheint
diese Betonung der Bezichung der Helden und Gatter zu ihren Miit-
tern und Schwestern nicht nur den Rest einer matiarchalischen Fami-
lienstruktur widerzuspiegeln, sondern auch die besondere Bedeutung
der Schwester in frithen Kulturen, Sie vor allem war es, die Gebor-
genheit vermittelt. Sie setzt sich ein fir den Bruder, sie ist fir ihn
da. Sexualitit und Leidenschaft sind die cine Seite der Liebe
Geborgenheit ist die andere. Dieses Gefithl aber gibt es in dieser
frithen Zeit offenbar nur in der verrauten Herkunfistamilie,

Damit spiegelt die Dichtung emotionale Verhiltnisse wider, wie
siec von Ethnologen und Reisenden aus vielen Teilen der Welt bis
auf den heutigen Tag geschildert werden. Dahinter steht eine andere
Vorstellung von der Bedeutung des Individuums — nicht der Einzelne,
sondern die Familie, die Gruppe, der Stamm sind wichtig. Intimitit
in Form emner engen Zwelerbezichung zwischen Mann und Frau sind
weder notwendie noch erwiinscht, denn der Mensch ist emotional
eingebettet in die Gemeinschaft. Allzu schnell wird auch iibersehen,
daB tiefere Gefiihle aufgrund der recht hiufigen frithen Sterblichkeit
durch Kindbett, Seuchen, Krankheiten, Krieg, Hungersnite fiir das
Uberleben eher als belastend angesehen wurden. Die Ehe hatte wirt-
schaftliche, biologische (Nachkommen) und religiése (Durchiiihrung

% Brautlieder: =B, S.N. Kramer, in Pritcchard a.0., 637 ff. I]:'|1'{r|‘.l.‘i|::l'| a0}, The
harps, 13 ff. Mari-Brefe: BF. Batto, Studics on women at Mar, 1974, 8 1
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des Ahnenkultes) Zwecke. In der patriarchalischen Ehe des alten
Orients, und diese Form hatte sich zur Zeit der schriftlich meder-
gelegten Dichtung bereits durchgesetzt, wurden, wenn es auch Aus-
nahmen gab, grundsiitzlich die Ehepartner von den Eltern ausgesucht.
Je nach Vermigen und sozialem Stand gab es neben der Hauptirau
die Nebenfrauen und die Konkubinen in oder auBerhalb des Hauses,
d.h. sexuelle Freiheiten waren nur den Eheminnern gestattet. Es gab
aber offenbar auch Vertrige, um Nebenfrau/en zu verbieten und/oder
den Erwerb von Nebenfrau/en und Konkubinen zu regeln. Rechilich
war dic Frau véllig abhiingig von ihrem Ehemann (spitestens ab
Codex Hammurabi, althabyl. Zeit). Davon gab es regionale und zeit-
liche Abweichungen. Aber im groBen und ganzen war dies der gesetz-
liche und emotionale Hintergrund, vor dem die Liebesdichtung des
alten Orients gelesen, erzdhlt und vorgelesen wurde.”

Uber den emotionalen Hintergrund vieler E
der Sumerer einen Einblick (aus der Sicht des Mannes),

1en geben Sprichworter

Wer nie ein Weib oder ein Kind versorgt hat,
Dessen Nase hat nie die Koppel getragen (gemeint ist die Nasenkoppel
der Gefangenen),

Ein rastloses Weib im Haus
Fiigt Schmerzen zur Pein.

Fum Vergntigen: Heiran,
Wenn er sich’s dherlegt: Scheidung,

Zustand vor der Hochzeit: Ein frohes Herz: Die Braw,
Ein bekiimmertes Herz: Der Brautigam.,

Die Wistenschenke ist das Leben des Mannes,
Der Schub®™ ist der Augapfel des Mannes,
Das Weib ist die Zukunft des Mannes,

Der Sohn st die Zuflucht des Mannes,

Y Leick a.0., S 80 T Jacobsen 2.0, Treasures, 13 T S.N. Kramer, The sacred
mariage rite, 1969, 68-73, 102 £ L. Vielhaver, Bruder und Schwester. Untersuchungen
und Betrachtungen zu cinem Urmotiv gwischenmenschlicher Bezichung, 1979,
.\:, :'rl'.lt'lfl"l:ll 1l.'|'|"|'i:'|:_|'. I::|.|r$ JERNEAL i.l."lll:'l'!. [:':\.'\:.'(']'ll'-]l'.l_s."".il.' d-:'r :r":iti:lit‘]'lih.'j!. 1 980 -!ll:'l:]:SL']I
1987, 17 ff. E. Ebeling, Familie, RLA 3, 1957-71, 9 . Ders.,, Freudenmadchen,
RLA 3, 1957-71, 113, E. Ebeling/V. Korofee, Ehe, RLA 2, 1938, 281 #. |M
Asher-Greve, Frauen in altzumerischer Zeit, BiMes 18, 1983, 1 1. C. Wilcke,
Familiengriindung im Alten Babylonien, in: EW. Miiller (Hrsg.), Geschlechtsreife
und Legtimation zur Zeugung, 1985, 213 /£

MNach heutigem psycheanalytischem Verstindnis wohl ein Gleichnis fiir dae
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e Tochier st die Retung des Mannes,
Ihe Schwiegertochter ist die Holle des Mannes. ™

Bei der Minnerfreundschaft ist es so, als ob bereits der Mensch der
Frithzeit wublte, dal} ein leeres Herz kompensiert wird mit Macht-
streben, Ubereifer wii. Als fiir die Bewohner von Uruk der Fron-
dienst, erzwungen von dem offensichtlicht unzulriedenen, weil innerdich
unausgefiillten Gilgame®, unertriglich wurde, baten sie die Génes

um Hilfe,

Bs schreckt [der Schlag der] Trommel?) seine Leute,
Erregt in ihren Hivsern Uruks Birger:

SNicht Bt zum Vawr Gilgamesch den Sohn,

Fast ohne Mal bei Tape und ber Nachi

Micht laflt zum Lichsten Gilpamesch das Midchen,
Des Helden Tochter und des Edlen Wahl!

Die grofien Gouer horten thre KI.Lgﬂh
[he Himmelsghiter riefen Uruks Herm:

Als Anu thre Klagen nun vernommen,

Riel man Aruru: ,,Du schufit Gilgamesch
Schaff nun den Ausgleich seinem Ungestiim,
Lal} streiten sie, dall Uruk Frieden findef™

Die Gatin erschufl Enkidu (s. 5. 15, 150}, aus dem Streit der beiden
Miinner wird Freundschaft, und sie bestchen zusammen Abenteuer.
Mit dieser Freundschaft wird eine andere Form der Geborgenheit
und des Vertrauens besungen. In ihr tritt fiir die Schwester der
Freund als ,,.Bruder” fiir den Helden auf und bildet die Grundlage der
Heldenfreundschaft. Uber diese Freundschaft, iber die semeinsamen
Erlebnisse, durch den Schmerz iiber den Tod des Freundes wird
Grilgames menschlich, seine Personlichkeit gestéirkt, findet der Held
zur Licbe. Voll Traver sagt er am Lager des verstorbenen Freundes:

Mein Freund, den ich von ganzem Herzen lichic,
2T, E]t'l J]'Iil: I'I:I'il ii"["'l:l ..I.]}" xiﬂl' f.(l;?

Jal Enkidu, mein Freund, den ich so liehie,

er, der mit mir durch alle Note zog

ielte, Dirne. Ihese Deutung wiirde zodem put in den Zosammenhang des
Sprichwartes passen und es besser verstehen lassen

9 Kramer a0, Geschichie '||¢;_<_3i||||t de 10D

#* Schmekel 2.0, Gillgamesch, 27 T, {Taf. 110 ).
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Das (bittre}) Los der Menschheit nahm thn weg!
Ich weint” um ithn sechs Tag” und sieben Nichre,
Ich gab micht zu, dall man zu Grab thn triige
Bis dafi dic Wiinmer scin Gesicht beficlen,

Mein Freund, den so ich liehie, ward zu Erde,
zu Erde wurde Enkidu, mein Freund!™

Wie Enkidu, der Vertreter des noch sehr elementaren Menschen, iiber
die Sexualitit zum Menschen wird, so wird Gilgames, als Vertreter
des schon entwickelien® Menschen, durch die Freundschaft und
Liebe zum Menschen. So der Anfang der altorientalischen Dichtung.
Und am Ende, in der nachsasanidischen Zeit, sagt Prinzessin Wis
zu Prinz Ramin im gleichnamigen Roman (s S, 1249, | Willst du
mit mir dein Menschsein begriinden?™

Aber was fiir eine Art der Liebe, der sexuellen wie der emotio-
nalen, st dics zuniichst? Tieleriindig schreibt Th, Jacobsen iiber die
Liebe von Tammuz (Dumuzi), Inanna und den dort aufgefithrten
Personen, was meines Erachtens prundsiatzlich fir diese Zeit gl
» Lheir love is innocently selfish, innocently possessive, the loving sell
asks little from the beloved beyond his mere presence — at most, in
the bride, material security. ... But also the loving self” gives little;
it is not conscious of the beloved as a person in his own night, in
the ht']:r.|1'.|lt']'|t'.~'~: of his il'lfii'l.'ithlu]h}': it has no real concern for his
needs as such, as his, only for the occasion they allord of being . . .
necessary to him. .. . the beloved exists for the loving self only in
a single one ol his aspects, as satslaction of needs in that sell for
being with, caring for, and being necessary to; as object, not also as

subject,™

Dann aber, mit zunehmendem Fortschritt in der gesamien Lebens-
gestaltung durch Wissenschaft, Technik, Medizin, Luxus, personliche
Erfahrungen reichte diese sexuelle und egozentrische Form der Liche
den Menschen nicht mehr. Langsam und zigernd, im Grunde ab der
altbabylonischen bis zur nevassyrischen Zeit, begann der Durchbruch

* Der Vers wird gerne als Hinweis aof Homosexualitit ewischen Gilgame und

Enkidu gesehen. So kann man, mull man aber diese Wone nicht dedten. AuBerdem
hat zolche Deutung im Zusammenhang mit der Fragestellung dieses Buches keine
Bedeutung. Schmikel 4.0., Gilgamesch, 87 [, Tafl 10, IL1-11 (Zia).

Th II.LL'(?I?\-!'II. Toward the image of Tammuz and other CRAAYE ON Mesopola-
mian history and culere, 1970, 92 (L),
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der emotionalen Liebe, zumindest als Thema in der Dichtung. Viel-
leicht brauchte man so lange, bis man verstand, die Sexuvalitit mit
der romantischen Liebe zu verbinden. , Jung hat gezeigt, dall auch
Mythen ein symbolischer Ausdruck des UnbewubBten sind. Wenn ein
Traum das Kriftespiel innerhalb eines Individuums zum Ausdruck
bringt, so driickt ein Mythos das Kriftespiel innerhalb des kollekti-
ven Unbewuliten einer Gesellschaft, einer Kultur oder einer Rasse
aus. Ein Mythos ist wie ein kollektiver Traum® eines ganzen Volkes
zu einem bestimmiten Zeitpunkt in der Geschichte. Es ist, als ob die
gesamie Bevilkerung zusammen trdumen wiirde, und dieser |, Traum?’,
der Mythos, bricht aus dem UnbewuBten hervor und gestaltet sich
in Gedichten, Geséingen und Geschichten. Ein Mythos lebt aber niche
nur in der Literatur oder in der Vorstellung. Er findet sofort seinen
Weg in die Verhaltensregeln und die Wertvorstellungen einer Kultur
und in das tagliche Leben der Menschen.“”

Endgiiltig ab der neuassyrischen Zeit setzt sich die emotionale
Liebe als Thema in der Dichtung durch. Grundsitelich ist Licbe im
allgemeinsten Sinn unsere gefithlsmifiige Reaktion auf das, was wir
hochschiitzen, . . . was erfreut. So kann man auch z.B. Blumen usw.
Leben. Bei der Liebe zum anderen Geschlecht liegt zugrunde, dab
dem Menschen ein Streben nach Vollkommenheit zu eigen ist. Er
spiirt, dall er dazu einen Partner braucht. Warum? Von der Geburts-
minute ab ist der Mensch auf mitmenschliche Beziehungen angewie-
sen. Ohne Versorgung, korperliche Berithrung und Ansprache wiirde
er nicht iiberleben, wire er nicht lebensfihig. Historische Berichte
iiber isolierte, verwilderte oder verwahrloste Kinder belegen dies auf
raurige Weise ausfithrlich. So ist die Grundlage jeder emotionalen
Liche zwischen den Geschlechtern die Erfahrung in der Mutter-Kind-
Bezichung, LiaBt uns das sexuelle Verlangen die karperliche Trennung
und Verschiedenheit von Mann und Frau iiberwinden, so ist es dic
romantische Liebe, welche die emotionale Trennung und Verschieden-
heit von Mann und Frau iiberwinden hilft. Die kérperliche Verschie-
denheit der beiden Geschlechter ist bekannt. Die emotionale weniger,

Sie scheint in unterschiedlichen Bediirfnissen von Mannern und
Frauen zu liegen. Minner brauchen hauptsachlich Vertrauen, Akzeptanz,
Anerkennung, Bewunderung, Zustimmung und Ermutigung. Frauen
brauchen in erster Linic Firsorge, Verstindnis, Respekt, Hingabe,
Wertschiitzung und Sicherheit. Wenn diese priméren Liebesbediirfnisse

# Jolmson 2.0, 5. 18,
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befriedigt sind, kénnen auch die jeweils andersgeschlechtlichen in das
eigene Leben integriert werden.® So gesehen simmt es, wenn es all-
gemein heiBt, daB der Mensch erst im ,,Du® eine Einheit findet, sich
in Harmonie fiihlt und deshalb ghiscklich und geborgen. Und Gebor-
genheit ist eins der Grundbediirfnisse des Menschen. So die psycho-
logische Erklirung, In biclogischer Sprache klingt es sachlicher: ,Wer
die Liche ergriinden will, muB mit dem Gehim beginnen. Das Gehim
steuert die Ausschittung von Hormonen, Botenstoffen und Signal-
molekiilen. In wenigen tausendstel Sekunden verarbeitet es durch
Augen, Ohren oder Nase aufpenommene Informationen und unfli
Entscheidunpgen fiir uns, die wir mit unserem Verstand nicht beein-
fHussen kénnen. . . . In unserer Kindheit lermen wir durch unsere sozi-
ale und psychische Umwelt — Eltern, Kindergarten und Freunde — was
gefithlsmiBige Bindungen zu cinem anderen Menschen bedeuten:
Schutz, Trost, Wohlbehagen. . . . Wer spéiter Traumfrau oder Traum-
mann wird, entscheidet sich im Kindesalier zwischen fiinf und achi
Jahren. In diesem Alter werden entscheidende Informationen gespei-
chert: Wie umarmt und liecbkost die Mutter das Kind? Wie schimpft
und straft sie? Wie bewegt sich der Vater, wie benimmt er sich, wenn
er Scherze macht? Aus einer Fiille solcher Mosaiksteinchen formt
sich im Hirn des Kindes das Bild vom zukiinftigen Traumpartner. . ..
Die Hormonproduktion in der Pubertit schafli die Basis fiir sexuelle
Anzichung, das Gehirn sortiert nach dem socben beschriebenen
Raster aus und schaffi groBe zwischenmenschliche Gefiihle. Im Laufe
der niichsten Jahre erproben wir unterschiedliche Liebessituationen,
verlieben uns schnell, aber nehmen genauso schnell wieder Abschied. . ..
Aber im Laufe der Zeit lernen die metsten von uns sich sicherer zu
verlieben, Das bedeutet: In spiteren Jahren versucht man die Gefithle

einzuordnen, sie zu bewerten.™

In diesem Sinne heben die erotsche und die emotionale Liebe die
Trennung der Geschlechter auf, lassen sic zueinander streben, da sie
den anderen kérperlich wie emotional brauchen. Erst in der Ver-
bindung mit dem andersgeschlechtlichen Menschen kann man sich,
im allgemeinen Falle, komplett fithlen, Insofern gibt die Aussage der
griechischen Sage, vermittelt durch Platon in seinem Werk ,Das
Gastmahl™ anliBlich eines Gastmahles (416 v.Chr.), durchaus Simnn.

*® ]. Gray, Mianner sind anders. Frauen auch, Th 1993, 150 [
# G, Miketta/C. Tebel-Nagy, Licbe und Sex — iiber die Biochemie leidenschafi-
licher Gelithle, 1997,
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Zuniichst namlich gab es damals drei Geschlechier von Menschen,
nicht nur zwei wie jetzt, ménnlich und weiblich, sondern ihnen gesellte
sich noch ein drittes hinzu, eine Verschmelzung jener beiden . . .

Ferner war damals die ganze Gestalt cines jeden Menschen rund,
indem Ricken und Seiten eine Fogel bildeten: Hinde aber hatte ein
jeder vier und ebensoviele FiilBe und zwei einander vollip gleiche
Gesichter aul einem kreisrunclen Halse. Fiir beide cinander entgegen-
gesctzt liegende Gesichter aber hatten sie cinen gemeinsamen Kopf,
zudem vier Ohren und zwel Schamgheder und alles anderc, wic man
es sich hiernach wohl ausmalen kann, Man _qil:_s_{ nicht nur aulrecht
"-'\'il' il':/.t.\, |||'|i|'|‘5‘!§_‘: 'ill. g||."I' ';'i]H'II 'Hl.!l'i :I['Iﬂi"H'[l I{:i{'!'l"lll]j_:. ""HI"]"TII. WLETIT
St 6% :'i|iu hatten, machten sie e5 wie die Rau|1t']||;1:,{1'1h|4.‘1|. die mit
gerade emporgestreckten Beinen sich im Kreeise herumschwingen: auf
thre damahgen acht Ghedmalien pestiitzt bewesien sie sich im kKreis-
schwung msch vorwirts. So gab es denn der Geschlechter drei und
von dieser Beschaffenheit; und das aws dem Grunde, weil das miinn-
]i['.h." Il'll"\-IJII'Illlnglini'I'l LRI r|.|'| -\;IUIHII' slarmimte, l|i1.\ “i'il'l]i'l'h*' 01 4|1']- l';]'{I"
und das aus beiden gemischte vom Mond; denn dieser hat teil an
beiden, an Erde und Sonne

... Da sie iiberheblich werden, fihlen sich die Gitter gefihrdet
Aber sie wollen die Wesen nicht avsrotten, da die Géter sie fiir Ehr-
bezeugungen und Opfer brauchen,

S0 entscheidet Gott Zeus, jedes dieser Wesen in zwei Hilfien zu
zerschneiden.

Gesagt, getan: er schoitt die Menschen in awei Hillien

Und immer, wenn er einen zerschnitten hatte, wies er Apollon an,
thm das Gesicht und die Halshiilfie nach der Schnittfliche umzudre-
hen, auf dall der Mensch angesichts der vollzogenen Zerschneidung
sittsamer wiirde; im dibrigen licll er Apollon dic Heilung vollzichen,
Dieser drehte ithnen das Gesicht um, Zog von allen Seiten die Hawt
l[;lll'l.' I{l'r il."‘.f.| i‘;i.l.'l“'ll. .L':i']'l':ll:lltli'll I'l::li'l.'i'lll' ZUSAMITIEN "-'n-i(' 'i"]r'l"ll H('lll:l'i.lr-
beutel, indem er eine Uli:lsullg liefl, die man .il.'l.f.{ MNabel nennt. Und
die meisten Falten glittete er und fiigte die Brust zusammen mit cinem
Werkzeug, dhnlich wie s dic Schusier haben, wenn sic dber dem Leisten
diec Falten des Leders glitten; nur einige wenige liell er zurick am
Unterdeib und Nabel, als Denkeeichen des chemaligen Eingriffs,

Als nun so ihre urspriingliche Gestalt in zwel Teile gespalien war,
ward jede Hilfte von Sehnsucht nach Vercimgung mit der anderen
getrichen; sic schlangen die Arme umenander und schmiegten sich
eusammen, voll Bemerde, susammenzuwachsen, . "

Da erbarmte sich Zeuws und schul aul andere Weise Abhilfe, indem
er ithre Schamiteile nach vorn versetzie; .. .

Diese Verlegung nach vorn und die damit verbundene Erzeogung
ineinander durch das Minnliche in dem Weiblichen bewerkstelligie er

" So wird auch die Homosexualitii beschnchen, Die Wesen, die nur Manner

Well=l, N\,IIII{'H ?'nl..it!ll'll'l: e nr ].I".ﬁlll':li WATCTE, SIN |Lr'|| ]'.|.I|.I1'|I.
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in [olgender Absicht: wenn bei der Umarmung ein Mann auf ein Weib
trifiz, so sollie zugleich eine Zeugung edolgen zur Fortpflanzung des

Geschlechis; . . .

I]."fh"l YOI Uns i?-l. l::li1||.¢'| L BA 1!i|.."L ili!]])h[l“'k li'.“'ll.'\ .“j('“\"hl'”. 'l"":'il
wir, gespalten wie die Schollen, aus einem zwei geworden sind. Jeder
sucht demnach bestindig das thm entsprechende Gegenstick.”

Dic Enteweiung des ursprimglich androgynen Menschen ist als Thema
weitverbreitet, wohl nicht nur, weil sich Sagen unter entsprechend
giinstigen Umstanden weil verbreiten, sondern weil sie eine Urahnung
vicler Vilker und Zeiten, eine weitverbreitete menschliche Sehnsucht
formulieren. Einige Beispiele hierzn:

Das erste aus den indischen ,,Upanishaden®:

Am Anfang gab es michts auller dem Selbst, in Form cines Menschen,

Aher das Selbst fihlie sich nicht gliscklich in der Leere und wiinschie
sich ein Zweites.

Da teilte sich das Selbst in zwer und daraus entstanden Mann und
Frau.

Wir zwei sind daher, jedes von uns, wie die Hillie einer Muschel.

Er umarmte sie, und die Menschhenr war geboren.

Ein dhnliches Wissen mag im alten Orient auch vorhanden gewesen
sein, denn so kann der hethitische Kumarbi-Mythos, der aus einem

wesentlich dlteren hurmschen Text {ibersetzt wurde, gedeutet werden,

Als dic Gotter noch um das Konigtum im Himmel stritten, diente der
Gott Kumarka als Mundschenk bei Goukénig Anu, Im neanten Jahr
kam es zu einem ."l.ln-:|:li{:1lﬂ|:-l' gwischen beiden Gottern, I K.:III]}I'
hil Kumarbi dem Goit Anu die Genmtalien ab und seine |, Mannheu
vermizchte sich in Kumarbis Innerem wie Bronze (mit Jinn). Zuerst
freute sich Kumarbi dariber. Dann aber vernahm er Ano’s Worte:
SFreue dich (aber) dber dein Inneres nicht; (denn) in dein Inneres habe
ich eine Last gelegt. Erstens habe ich dich mit dem chrwiirdigen
Wettergott geschwingert. Zweitens habe ich dich mit dem unwider-
stehlichen Flull Aranzach geschwiingert. Drittens habe ich dich mi
dem 1'|'|rl.x'|"|:'411'g<'r1 Taschrmschu weschwiangert, Dazn noch) drei furchr-
bare Gotter habe ich in dein Inneres als Last gelegt.™ . ..

Das Ende der Geschichie ist abgebrochen, aber so wviel ist klar, dafd
Kumarht die Gotthetten geboren hat.™

|"|;|.1|1-|5_| Das Gasunahl, Ubersetat und  erliivtert von O, .-"|.'|||'|I. F Aufl, new-
bearh, v, A {::l.]:u'l.i_l'_ 1960, 49-55 (14d-16e/ 1418916192,
“ A, Hillebrandt, Upanishaden, Indische Weisheit, Verl. Eugen Iiedenchs, 1958,
53 (awshiihrhicher), AT, Mann/]. Lyle, Mystische Sexualiar, |996, 60 (Zitat),
B AL Unal, Der Mythos wvom Kénigtum der Gamer und Kumarbi, CTH 344,
in: Hecker et al., 828 M (Znat). Sa. V. Haas, Hethuische !51'|':\._=|'_;-'|I!|'| und hurrii-
sche Steindimonen, 1982, 132,
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Der Rest dieser Vorstellung liBt sich auch in der sumerischen Sage
von . Enki und Ninhursaga®™ (s.a. 5. 150), deren Text recht fragmens-
tarisch erhalten ist, erahnen.

Gott Enld schwiingert in wilder Rethenfolge verschiedene Giéttinnen,
Eine von ihnen wischt sich seine Spermien ab und gibt sie in die Erde,
Daraus entstehen verschiedene Planzen, Goun Enki erblickn sie, nascht
neugierig von ihnen, gibt jeder ihre Bestimmung, denn er hat ihr
Wesen erkannt, und wind, da sie von seinen Spermien sind, von thnen
schwanger. Da er als Mann aber nicht gebiiren kann, hilft thm die
Gottin Ninhursaga dabei. Sie nimmt ihn in den Arm und gebiert an
‘;;lf':l'll.lf"r Hﬂ,l:'“:lf'. dALls .iﬂ'(ll'rll rit‘:' :H'h! Ki‘il'l'l]i'l'“'llii'.\, i]l:,"]' iJ![l 'i"ll'l[l.!"]'ﬁ|,,"i.|!{'
Gotthe™

Aus ,-"'-.,_g':,-]}u-n liegt eine vergleichbare Anschauung vor,

Der erste Gott war der Ur-Schopfergott Atum, der sich aus dem
Urgewidisser erhebt, Er st noch Mann und Frau, Vater und Mutter
?:I,]:L:ll,'ii'i], Ijl”('h 5('”1.‘“"]!'&}”1“]]!‘]‘ |:]"r]"|:(']l[1'| 5 Hi.('.ll \I']hf“ “JU.II. ."-l:l"h 1]1'[!\
erste goitliche Paar aus. Die Tremnung von Minnlich und Weiblich
war vollzogen.™

Auch Paulus schreibt nach seiner 2. Missionsreise in seinem ersten
Brief an die Korinther Christengemeinde zw. 53 und 55 n.Chr.
(1. Paulin. Brief an dic Korinther, 11.11-12).

Wie Gort aus Sich Selbst die ganzgheitlichen Seelen entliell, so entliel
eine jede Seele aus sich selbst heraus eine andere durch Selbstteilung,
um Gesellschaft zu haben.

Wie die Menschen dieser frithen Leit zu dieser Aussage kamen, a6t
sich fiir uns nicht nachvollziehen. Tatsichlich aber erleben auch wir
heutigen Menschen bei Trennung, vor allem durch Tod oder in der
Sehnsucht nach dem geliebten Menschen, gleichermaBen in geradezu
kirperlichem Schmerz, ,als ob die andere Hilfte von uns fehlt.” So
der Ausspruch, der in diesen Fillen hiufg von Minnern und Frauen
zu héren ist.

Allgemein wird bei der emotionalen Lichbe unterschieden zwischen
menschlicher Wiirme, Sympathie in verschiedener Intensitit bis hin
zgur Freundschaft, Verliebtheit und echter Liebe. Fiir letztere werden

" Romer a0, 5. Anm. 6, 363 i
# Gnmal 2.0, 44, Neumann a,0., 28.
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weitere Begriffe, wie emotionale oder romantische Licbe, aber auch

seelische Licbe verwendet. Miglicherweise gibt es aber einen gra-
duellen Unterschied zwischen emotionaler/romantischer und seeli-
scher Liche. Dieser Unterschied wird hier nicht gemacht. Beim
Verliebtsein ist der Betroffene aul seine cigenen Projektionen, eige-
nen Erwartungen und Phantasien gerichtet — also egozentrisch an
sich orientiert. Bei der Liebe wird der Partner gesehen, so Dostojewska,
wie Gott ihn oder sic gemeint haben kimnte.” Dies schliefit auch
die Unvollkommenheit ein. So besteht die echte Liebe im Respektieren,
Wertschiitzen und Verstehen des anderen, darin, ihn auch als eigen-
stiindiges Individuum zu schen, aul seine Wiinsche einzugehen, sich
ihm wohlgesonnen und zirtlich zuzuwenden und den eigenen Egois-
mus aufzugeben, Es ist eine bejahende ganzheiliche Teilnahme am
Sein und Leben des Partners. Aber nicht im altruistischen Sinne,
sondern durchaus egoistisch, denn das Gliick des Partmers ist von
eigenem Interesse. ™

In den Uberlieferungen der neuassyrischen und neubabylonischen
Zeit klingt dies alles erst zaghaft und cher indirekt an. Die Schilderung
der Liebe ist noch vage. Nur aus den Taten und Verhaltensweisen
lassen sich Riickschliisse aunf ihr Vorhandensein schlicllen. Das wich-
tigste Beispiel hierfiir ist die Anlage der ,Hingenden Girten® aus
Liehe zu einer Frau. Man versuchte der gelicbten Person eine Frende
zu machen, thre Wiinsche zu erfiillen und sie so zu respektieren. In
der achaemenidischen Zeit sind die grofien Licbesbezichungen in
der Literatur Einzelerlebnisse von Paaren, in durchaus glaubhaftem
Zusammenhang, Bei den Arsakiden wird die Suche nach der grolien
Licbe zu cinem , Massenphiinomen®, wohl der stidtischen Bevilkerung.
In der sasanidischen Zeit unterscheiden wir zwischen Volkssagen, die
cinige wenige Geschehnisse aus dem Leben einzelner Liebespaare
schildern, und der Hofdichtung, die schon ein reflektiertes, differen-
ziertes Verhdlinis zu Liebe und Sexuvalitit zeigt, Die Liebesdichtung
der sasanidischen Zeit hat dann noch Nachklinge, die eine Verherr-
lichung der emotionalen Liebe in ihren verschiedenen Erscheinungs-

formen ';.n:‘ig::n_

% Frei nach: Walster/Walster a.0., 5. Anm. 4. Branden 2.0., 5. Anm. 21,
5 250. P. Lauster, Liche. Psychologie cines Phiinomens, 1980 (Th 1995}, 17 i
V. Kazt, Liebhe im Mirchen, 2. Aofl. 1992, 49, Dies 2.0, 5. Anm. 13, 15
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Vertreter und Wegbereiter dieser emotionalen Licbe sind Helden.
Auf der minnlichen Seite sind es Krieger, Feldherren und Konige,
aul der weiblichen Seite Prinzessinnen, Kiniginnen oder hochge-
stellte Frauen. Nach E. Neumann ist der Held in der Sage und
Dichtung der Vorreiter/ Wegbereiter fiir den Mann ~ die Prinzessin
oder Kénigin fiir die Frau. Sie leben vorbildlich eine psychische Ent-
wicklung vor, welche die breite Masse der Leser und Zuhéirer noch
nicht erreicht hat, aber erreichen michte. Sic sind somit schon einen
Schrit weiter in ithrer Perstnlichkeitsentwicklung und bieten dadurch
Reifungsvorbilder und Identifizierungsméglichkeiten.® In der achae-
menidischen und den folgenden Zeiten geht diese Emwicklung wei-
ter. Nach . Lee gibt es verschiedene Stile® der emotionalen Liche.
s st die von thm als Manie (abgeleitet von griech. theia mania,
von den Gottern gesandter Wahnsinn) bezeichnete Form, die Stoff
fiir die Dichtung ist, da sic voller tiefster Gefiihle ist, der Nihrboden
fitr hichstes Gliick und tiefstes Ungliick. Dies zu horen oder zu lesen
ergreiflt Auhdrer wie Leser zu allen Zeiten™ Geschildert werden
Liebesbeziechungen zwischen gleichberechtigten, offenbar psychisch
erwachsenen Partnern. Sie wollen den personlich zu ihnen passen-
den, individuellen Liebesparmer, sind willens, fiir ihn/um ihn zu
kiimplen und ihn gliicklich zu machen, Er wird als Ergiinzung der
ecigenen Personlichkeit erlebt. Liebe ist ihnen eine Einheit von Kérper
und Seele, Sie wird zum Schicksal,

Mit Beginn der Individualitit in der achaemenidischen Zeit. einem
Prozell, der parallel liuft mit vergleichbaren Stréomungen in Grie-
chenland und Israel, beginnend im ca. 7. Jhov.Chre.,™ nimmt auch
die Individualitit in der Partnerbezichung 2o - gesucht wird der
individuell passende Partner fiir die emotionale Liebe, Zu ihr gehont
die Treue. In der achaemenidischen Zeit ist sie noch nicht so aus-
gepriigt in der Dichtung (pos. Beispiel: Abradatas und Pantheia), in
der Literatur der hellenistischen und parthischen Zeit aber wird sie
ein wichtiges Thema der Liebesdichmung. Liebe = Sexualitit = Trene
verschmelzenen jetzt zu ciner unlisslichen Einheit,

Damit kommen wir zu der uralien Frage, ob der Mensch von
MNatur aus monogam ist oder nicht, Wihrend die Biologen dies eher

T MNeumann a0, 5. Anm. 2
® |- Lee, mit n. Walster/Walster 2.0, 5. Anm. 4, 59 fI.
B. Halperm, Sybil, or the Two Nations?, in: J.5. Cooper/G.M. Schwarz, The
siudy of the ancient Near East in the Twenty-First Century, 1996, 291 1, bes. 304 11
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verneinen, meinen die Psychologen, Soziologen und Valkerkundler
aufgrund von Vergleichen, cher eine Tendenz dazu beobachtet zu
haben. Wie dem auch sei — ob angeboren oder anerzogen —, alle
menschlichen Gruppen haben das Zusammenleben von Mann und
Frau geregell. Es entsprach einer Notwendigkeit, um ein Uberleben
der Gruppe zu ermoglichen. Inzestschranken fir Familenmuigheder,
Clan-, Totem-, Stammesgenossen w.d., die nur aofgrund religidser
Vorstellungen durchbrochen werden konnten, wurden zuerst aufpe-
stellt, dann (oder zugleich) folgten auch Regeln fiir den Umgang zwi-
schen dem einzelnen Mann und der einzelnen Frau ganz allgemein.
Abgesehen davon, wie weit diese Regeln tatsichlich eingehalten wur-
den, sic existierten als duberer Rahmen, um Sicherheit und Ordnung
im Zusammenleben der Geschlechter zu garantieren.

Wie aber sah es in den Menschen aus? Die Helden, und als ihr
Reprisentant Gilgames, wehren sich gegen die Launenhafiigheit der
Gittin Inanna/IEtar. Sie ist nicht ren und kann es nicht sein. Aul
ihre Zuneigung 15t kein VerlaB, man kann keine Zukunlt darauf auf-
bauen. Dies ist es, was den Helden f}i|_|_:;|.r'|'|1'."w' erziirnt und was er

der Gittin, als sie um ihn wirbt, vorwirdt,

[Wie ging’s mir wohl, wenn] ich zur Frau dich nihme!
[Ein Ofen bist du, der nicht wirmt] bei Kilte,
Ein gegen Zug und Wind umaughch Tor,

Yist ein Palast, der niederschmeit die Mannen,
Ein Elefant(?) ... threr Decke,

Bist Erdpech, das besudelt, [wer es anfaBt],

Ein Wasserschlauch, der seinen T'riger [ndbt],
Bist Kalksten, der die Mauertugen) sprengt,
Ein Sturmbock, !|1|-|'qu'|'|:|h'.1 aus :‘| Feindesland.
Ein Schuh, der seines Trigers (Fialle) beli?)
Wo ist der Buhle, El.ll:'ll Kl.l.'.l reu |L{!‘|'II.‘L"|.|..|”

Man erschrickt zundchst formbich iiber diese lsternden Worte des
aldt, erkennt man

Helden. Dann aber, wenn man sie aufl sich wirken
hinter ihnen eine tefe Sehnsucht nach Geborgenheit, Sicherheit,
Stabilitit in menschlichen Beziehungen, nach festen, daverhafien und
verlillichen Gefithlen, die wirmen, Modern [ormuliert witrden wir
sagen, der Held dullert den Wunsch geliebt zu werden, angenommen
zu werden, Nicht als kurefristiger Zustand, sondern als dauerhafie
Geborgenheit in einer stabilen Zwelerbezichung, Damit driickt er eine

W Lrhmibkel a0, ‘..r.:ll_'|.ll'l'|l'1l\.'!L-'l. 62 F {Tal. V1, 32 £\
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allgemein menschliche Sehnsucht aus, dic Mann und Frau gemein-
sam haben, und, so hat man den Eindruck, je nach Umweltbedin-
gungen unterdriickt oder ausgedrickt und ausgelebt wird. Die einfachen
Menschen suchen diese Stabilitit ihrer Lichesbeziehungen durch Licbes-
gauber, die Helden und Heldinnen in der Lichesdichtung durch eine
geistige Leistung, durch eine Charaktersciirke, die wir Treue nennen,
zu erreichen.

Wenn eine | Bezichung reif und durchiormt ist, dann weist sie in
den allermeisten Fillen auch viele Elemente auf, die uns ermigli-
chen, in der partnerschaftlichen Intimitiit einen Ersatz fiir die miit-
terliche Geborgenheit, Nestwirme also, zu finden. Nachhausekommen
zum Partner bedeutet auch Schutz vor den Widrigkeiten der Umge-
bung, Eintauchen in Harmonie, Riickkehr in die Symbiose mit dem
miitterlichen Scholl. Die echte Licbesbeziehung® wird damit zum
Hafen, in dem in begrenziem Ausmall regressives Verhalten — quasi
als Erholung von den Anforderungen an Stabilitit, Autonomie und
Reife — erlaubt wird, cin Rickfall in die frihkindliche Ehern-Kind-
Inumitae.™ Den Menschen wurde dieses Bediirfnis nach Geborgenheit
in unruhigen Zeiten offenbar immer wichtiger. Darum wird der
Bruch der Treue dann auch so hart vom Partner empfunden. Verschie-
dene Gefithle treffen zusammen: Verlassenheitsangst, das Gefiihl belo-
gen worden zu sein, weil die Lichesworte wohl nicht ehrlich gemeint
waren, Minderwertigkeitsgefiithle, weil der neue Partner des Ungetreuen
wohl besser sein mull, Neid auf das Gliick der Partners, Angst, die
eigene Identitit zu verlieren, weil man sich als Teil des Partners emp-
fand, Trauer um ein zerbrochenes Gliick bzw. den Triumen davon,
Verust der Macht iiber den Partner, Eifersucht, Furcht vor Spott,
Scham tiber die Verletzung der sexuellen Intimsphire, Enttduschung
iiber den Partner, weil er die Erwartungen nicht erdiille hat, Ohnmacht,
Angst vor der Zukunift.*

Griinde fiir die Untreue waren auch schon damals sicherlich be-
kannt, Ob man bedachte, dall es auch recht banale Griinde fiir die
Trewe gibt, wie Gewthnung, Feigheit, Bequemlichkeit, Mangel an Gele-
penheit, Abwigen von Vorteilen, ist nicht bekannt. Damals sah man
wohl cher in der Treue die erstrebenswerte Kulturleistung der Psyche,
Die groBen Licbespaare leben dem lesenden und/oder zuhorenden

" Joachim a.0., 284,
" Joachim, ebenda, 303 (5
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Publikum, wohl eher einer wohlhabenden und gebildeten Schicht,
deren Traume, Wiinsche und Sehnsiichte vor. Minner wie Frauen
kénnen sich offenbar mit den Helden und Heldinnen identifizieren,
anders ist die Beliebtheit dieses Unterhaltungsstoffes nicht zu erkli-
ren. Es mull aber noch weitere Grinde fitr diese Beliebtheit geben.
Wieder sind mehrere Deutungen miglich. Hinter den Abenteuern,
welche die Liebenden zu bestehen haben, stehen sicherlich in irgend-
einer Form, zumindest teilweise, wahre Begehenheiten ans dem ho-
fischen und ritterlichen Leben Eingst vergangener Zeiten. Zu allen
Zeiten interessierten sich die unteren Schichten fiir das Leben der
oberen und hoffien durch diese Geschichten einen Blick in deren
Welt zu erhaschen. Aus literanscher Sicht handelt es sich bei der
Aneinanderreihung aufregender Motive um ein Mittel der Spannungs-
steigerung fiir die Leser. Menschlich gesehen, und das ist bekannt,
tragen Hindernisse, .-"iut_u,:iln'. UngewiBheit zur Entwicklung einer lei-
denschafilichen Licbe geradezu bei — andererseits gilt das Uberwinden
dieser Hindernisse auch als Zeichen einer grollen Liebe, einer Liebe,
wie die Leser/innen erfahren, die durch NICHTS zerstéirt werden
kann. Aus psychologischer Sicht sind aber diese Abenteuer anders
zu deuten. Der Held, in der patriarchalisch orientierten Literatur ist
er es, mull um seine Licbe kimplen, Miihen auf sich nehmen. Obwohl
die Frauen auch tapfer sind, steht doch er im Vordergrund. So der
dulere Rahmen. Aber dieser steht stellvertretend fiir einen  inneren,
psvchischen Kampl. Hat der Mann sich wihrend seiner Kindhei
von der Mutter baw. weiblicher Betrenung nach teilweise schmerz-
lichen Prozessen gelost (5. S. 42), hat Mechanismen von Distang,
Kontolle, Macht, Sachlichkeit entwickelt, so0 muBl er, um ,erwachsen
zu werden®, sich wieder der Liebe zu einer Frau zuwenden, Diese
psychische Entwicklung aber emphndet der miénnliche Reifende als
eine Strecke voller persnlich empfundener ,,Gefahren und Angste®,
die iiberwunden werden miissen, und als psychisches, inneres Aben-
teuer, das es zu bestehen gilt. Die gliickliche Vereinigung der beiden
Lichbenden st dann ein Zeichen der gelungenen personlichen Rei-
fung. Fiir die Frau ist es angenehm zu lesen, wie der Held um die
Liebe kiimpft, trdiumt doch auch jede Leserin/Zuhdrerin davon, einem
Manne zu begegnen, der es derartig ,ernst” mit seiner Liebe zur
ihr meint, Emmen Mann, der in thr Leben einbricht und sie mit sei-
ner Liebe davontrier, einer Liebe, die ein Leben dauert und alle
Hiirden tiberwindet. Grundsitzlich entsprechen diese Schilderungen
nicht ganz der Psyche der Frauen, aber in einer patriarchalischen
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Gesellschaft dienen sie threr Sozialisation — und im iibrigen sind viele
der beschriebenen Heldinnen durchaus als aktiv und tapler 2u bezeich-
nen, weshalb sich auch die aktive Frau, die im Patriarchat beson-
ders unterdriickt wird, ohne Schwierigkeiten mit thnen idenufizicren
kann. Fiir beide Geschlechter aber erfiillt sich in diesen Geschichten
der Wunschiraum vom idealen Partner, Alle Menschen triiumen,
nachdem sie nach der Kleinkinder- und Kinderzeit die starke Beziehung
zur Mutter bew. Pllegeperson verloren haben, diese zurickeugewin-
nen in Form des idealen Parmers. Den Helden in den Romanen ist
dies pelungen, und so befriedigt ihr Schicksal die Schnstichie der
Leser/innen und, Zuhérer/ innen,

Erst in der nachsasanidischen Dichtung, die aber Motive der sa-
sanidischen Zeit aufpreift, wird dann die emotionale Liche sogar wich-
tiger und findet ihren absoluten Hihepunkt in der Dichtung von
LLeila und Madschnun®. Diese Uberbetonung der seelischen Liche
bis hin zur ausschheBlich peistigen Verchrung des gelichten Partners
ist wohl vergleichbar mit der in der europiischen Minnedichtung.
Und scltsam, dicse mystische baw. seelische Liehe in ihrer Vollkom-
menheit EiBt den Menschen flichen und Zuflucht und Geborgenheit
bei den Tieren der Wildnis finden. Und so schlieBt sich der Kreis.
Enkidu, der Mann, der mit den Tieren der Wildnis lebte und aus
der Wildnis kam, wird erst Mensch durch die Liche, hier im Sinne
von Sexualitit, und dic Tiere thehen dann vor ithm. Madschnun in
semer ohne sexuelle Begterde reinen seelischen Liche flicht vor den
Menschen, und die Tiere der Wildnis suchen seine Nihe und wer-
den in seiner Gegenwart [riedfertie. Diese Parallelitit awischen der
dltesten Dichtung iiber die Liehe und der letzten der altorientali-
schen Welt fillt mir aul, ohne dall ich sie z2u deuten vermag, Vielleicht
kiimnte man sagen, dic Tiere weichen vor Enkidu zuriick, da er
durch seine gelebte Sexualitic Tell der Menschheit geworden st
Dahinter steht wohl auch der Gedanke, daB Sexualitéit mit Tieren
aublerhalb der sozialen Normen steht. Madschnun hingegen, durch
seine platonische, allumfassende vergeistigte Liebe, die thn aullerhalb
der menschlichen Gesellschaft brngt, zicht die Tiere wieder an®
Diese vergeistigte, platonische Liebe geht nach allgemeiner Ansicht
aul arabischen Einflub zuriick (s. 5. 121). Die Araber unterschieden

Die Anrepung zu dicser Dentung kam (reundlicherweise von Prof. B, Halpern,
Penn State University,
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Abb. 6.2  Leila und Madschoun
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zwischen verschiedenen Arten der Liebe. Die hier beschrichene ver-
gelstigte, , reine”, weil ohne sexuelle Wiinsche, allein auf der Seelenkraft
beruhende echte™ Liebe st die “udritische Liebe. Sie wird benannt
nach dem im nordlichen Higaz lebenden Stamm der Banii “Udra.
WHese Liche verkdrpert eine konventionelle Auffassung der Bezichungen
der beiden Geschlechter zueinander, cekennzeichnet durch Sentimen-
talitit und Spiritualisierung. Diese Lichesauffassung, die in der ara-
bischen Literatur eine immer groflere Bedeutung erlangt hat, hat
nicht die junge Liebe, die zur Ehe fiihrt oder in der Ehe sich erfiillt,
zum Gepenstand, sondern betrachtet sic von vornherein als eine
Sehnsucht, die keine Erfiillung im Diesseits findet oder finden kann.
Deshalb ist der Licbestod ecine zwingende Konsequenz aus dieser
Licbe. Die Trennung, das wichtigste Motiv der ‘udritischen Liebe,
ist eine unmittelbare Folge der bestehenden Gesellschaftsordnung
uned leitet sich aus der Tawssache ab, dal3 sich zwischen den Angehdrigen
der arabischen Stimme zur Trockenzeit, withrend der sie an bestimme-
ten Weideplitzen zusammenkamen, personliche Beziehungen ankniipi-
ten, die dann, wenn die Regenzeit begann und die Stimme wieder
auseinanderzogen, notwendigerweise abgebrochen werden mullten,
Dic individuelle Liebe fand aul diese Weise keine Erfiillung und
scheiterte an den gesellschafilichen Banden der herrschenden Stammes-
ordnung.“* Obwohl Madschnun nicht zum Beduinenstamm der Band
‘Udra gehiirte, ist er ein bekannter Vertreter dieser Licbe geworden.

Als Ausdruck dieser voll vergeististen Liebe kann sicher folgender
Vers als Beispiel gelten,

Wiirde mir der Kopl, weil ich sic liche, abgeschlagen,
fiele er, 50 grofl ist meine Liche, rasch zu ihe ™

Diese Form der Liebe fand, ausgehend von der arabischen Literavar,
tiber Spanien und Stdfrankreich durch die Troubadoure und den
Minnegesang ab ca. 1000 n.Chr. im europiischen Hofleben Eingang.
Sie gilt als Zeichen fAir den Beginn der romantschen (psychischen,
seelischen, emotionalen) Liebe in Europa. Bis die sich als allgemein
anerkannte Glickserwartung in diesem Jahrhundert durchgesetzt hat,
daverte es Jahrhunderte.

" Ibn al-Walzd', Das Buch des bunibesickien Kleides, aus dem Arab. ibersetz
u. herausg, v . Bellmann, 1984, Bd, 3, 25,

% Abu | dsch, Und der Kalif beschenkie thn reichlich. Aussige aus dem
SBuch der Lieder®. Aus dem Arabaschen dbertragen wnd bearbeuet von . Roter,
1977, 52,




)
1

LUSAMMENFASSENDER KOMMENTAR l

Insofern beweist die europiische Entwicklung hin zur romanti-
schen Liebe die Richtigkeit meiner Deutung der altorientalische Ver-
hiiltnisse.

Sexualitit, Licbe und Ehe waren lange in Europa drei Bereiche,
die nicht unbedingt zusammengehorten. Eine romantische Licbe gar
als Ideal und Ausgangspunkt fiir eine Ehe war lange Zeit unbe-
kannt, wurde weder erhofft noch erwartet. So ist die Entwicklung des
Verhiltnisses zwischen Mann und Frau Teil der Evolunonsgeschichie
des menschlichen BewubBtseins und spielt sich in den verschiedenen
Lindern und Kulturen unterschiedlich ab.,

Urspriinglich mag es tiefere Bezichungen zwischen einzelnen Min-
nern und Frauen gegeben haben, denn auch im Tierreich 1At sich
dergleichen zwischen miénnlichen und weiblichen Tieren beobach-
ten. Dann, mit der Zunahme der Bedeutung des Horden- und Stam-
meslebens, wurde der Einzelne immer unwichtiger. Nicht primir
Sympathie und Zuneigung, sondern wirtschafiliche Erwigungen wur-
den die treibende Kraft fir die Familiengrimdung, Weder Griechen
noch Rémer kannten, im modernen Sinne, die romantische Liebe
im Zusammenhang mit Ehe. Auch der Minnedienst kannte sie micht.
Er bestand in einer vergeistigten Liebe zwischen einem Mann und
der Ehefrau eines anderen, Erst ab der Benaissance beginnt eine
Anderung. Die Kultur wird immer weltlicher, und eine Mittelschicht
entwickelt sich, die langsam beginnt, so aus der Literatur dicser Zeit
zu schliefien, die Licbe als Vorbedingung der Ehe zo wiirdigen. Aber
die Vorstellung von der romantischen Liebe als allgemein giilogem
kulturellem Wert und Idealvoraussetzung der Ehe bildet sich erst im
19. Jahrhundert, dem Zeitalter der Romantik, ausgehend von den
USA und als Folge baw. im Zusammenhang mit verschiedenen Ent-
wicklungen heraus: Aufhebung der Heiratsbeschrinkungen, Bauern-
befreiung, Landflucht, Verstidterung, Industrialisierung, zunehmende
Berufstitigkeit der Frau und damit ihre wirtschafiliche Unabhéingigkeit,
verbesserte Schulbildung fiir alle, Authebung von Stammes- baw.
Landsmannschafts-, Konfessions-, Standes- und Familienbindungen,
Autklirung und Individualismus, Frauenbewegung, wissenschafiliche
Erkenntnisse verschiedenster Art.*

Einzelschicksale wird es immer, abweichend von dieser Grundten-
denz, gegeben haben.

% Branden a0, 5 Aom. 21, 5 17 ff. Johnson a0, 8. 65 ff. Hunke a0,
134 i
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¢ Rolle der Frau/des Wablichen tn dieser Daclitung

War der Mann, weil in der Dichtung im Vordergrund stehend, bis-
her im Blickpunkt der Betrachtungen, so soll und mull nun den
beschriebenen Fraven Augenmerk geschenkt werden.

Die westlichen Leser und Leserinnen der altorientalischen Liebes-
dichtung iiberrascht die insgesamt starke Stellung der Frau. Zunichst
sind es Gotonnen und die mit thnen verbundenen Priesterinnen, ab
dem 1. Jahrtausend v.Chr. sind es Kéniginnen und Prinzessinnen. Noch
spiiter, in den sasanidischen Sagen, kommen vereinzelt Sklavinnen
hinzu. Aber wie agieren sie? Aus hentiger Sicht wiirde man sagen;
selbstéindig, selbstverantwaortlich, verniinftig, be- und durchdachty, ja
SOEAT L‘I'q‘ljtﬂlili_.i_l\' und weise, \'Il!':_lll.\i!'it'h:]|]1ZE]1’1 undd -]:];uu'm!. Auch bei
den Nebenpersonen finden wir tatkriiftige, selbstbewubte, selbstlose,
hilfsbereite, verschwiegene, treue und weise Frauen in Form von
Miittern, Schwestern, Ehefrauen und Dienerinnen. Natiirlich gibt es
auch faule, falsche, feire Fraven in den Nebenrollen, wie im wah-
ren Leben auch, aber meines Erachten sind diese insgesamt weni-
ger dominierend in der Dichtung als die anderen. Leila bildet in
threr passiven Leidensrolle geradezu eine Ausnahme.

Woher mag dies kommen? In der dltesten Dichiung hiingt es klar
mit der dominanten Rolle der Gottinnen, besonders der Gottin
Inanna/Ear, und ihre Priesterinnen zusammen. Diese Dominanz
wird heute alleemein sedeatet als Hinwels aufl ¢ine matmarchalische
Gesellschaftsstruktur, Und tatsiichlich entspricht die Geschichte zwi-
schen Enkidu und der Dirne (s. S. 15 und 156) den Bezichungs-
phantasien reifer Frauen. Auch in etichen Liebesdichtungen sahen
wir Hinweise aul Dichterinnen (s. 5. 17 und 21). Wie aber sah das
Leben der GroBen Gottin Inanna/ Innin/ Istar als Frau aus? Erst wird
sie vergewaltigt, dLh. ist Opfer sexueller Ausbeutung (s. 5. 6), dann
muf} sie eine grofe Enttiuschung tiberwinden, weil Dumuzi/ Tammuz
nicht iiber thr Wegbleiben travert (s. 5. 11), dann mull sie den
Schmerz der Ablehnung ertragen, da Gilgame3 (und in den anderen
Sagen mit ihm vergleichbare Helden) ihre Werbung ablehnt (s, 5. 39),
und letztendlich mubB sie den Spott durch die Worte Enkidus (s. 5. 40)
hinnehmen. So zeigt sich uns in ihrer Gestalt cin Frauenschicksal,
das all das, was die selbstindige Frau in einer Gesellschaft, die patri-
archalisch gepriet ist, erleiden multe und mull. Zwar 1st die Gattin
in der Literatur auch die Tochter, Geliebte, Schwiegertochter und
wohl auch Mutter, aber die Passagen ihrer Enttiuschungen und
Demiitigungen nehmen hervorragende Plitze in der Dichtung ein.
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Auch der Gowin Eretkigal, der Schwester Inannas, ergeht es nicht
besser. Sie mul} erleben, wie ihr Vertrauen und thre Hingabe von
Anfang an gezielt vom Partner fir andere Zwecke ausgenutzt wurde.
Und die junge Gottin Ninlil mubB neben der Vergewaltigung noch
Verleumdung ertragen. Damit werden die Gottinnen zu Vorbildern
der Frauen, msofern, als auch sie Enttiuschungen mit Mannem zu
ertragen haben, lernen miissen zu ertragen. So waren sie es, die den
Preis fiir die minnliche Entwicklung zur Selbstiindigkeit in dicsem
gesellschaftlichen Stadiom zahlen mubBten. Diese SchluBfolgerung
dringt sich schnell aul. Doch mufl vorsichtiger argumentiert werden.
Auf dicser [mihen BewubBtscinsstufe war allen Menschen, ob Mann,
ob Frau, gemeinsam eine groffe Abhiingiokeit und Angst vor geist-
gen Michten, Die viclen erhaltenen Zauberspriiche und magischen
Zeichen zeugen davon. Die ersten, die sich daraus befreiten, waren
diec Helden. Da sie besonders kimpfensche Minner waren, bezog
ihr Kampf auch gleich den der Unabhiéingigkeit von den Frauen mit
ein, ging aufl deren Kosten, Trowdem hatten auch sie Gewinn an
der sich veriindernden BewuBseins- und Gefiihlslage. ¥ Als die sich
in der neuassyrischen Zeit durchgesetzt hatte (5. 5. 43 [, treten (fol-
gerichtig) Kéniginnen und Prinzessinnen in den Mittelpunkt der
Geschichten, Es ist, als ob, nachdem sich das Patriarchat endgiilig
durchgesetzt hat in seiner Unterdriickung der Frau und seiner Fir-
derung der Selbstindigkeit des Mannes, eine Sehnsucht, vielleicht
sogar Riickbesinnung bei Miéinnern und Frauen auf eine starke,
zumindest ebenbiiriige Frau die Literaturszene bewegt, Die Antwort
kommt in Form von Kdniginnen und Prinzessinnen. Sie, nicht mehr
Gattinnen sind von jetzt ab die Heldinnen in den Geschichten. Dies
mag mit cinem moglichen Einflul aus dem ostiranischen Raum und
den Steppenvilkern zusammen hiingen. Solche mt Pleil und Bogen
und zu Plerd kimpfenden Frauen gab es aber auch spater noch. So
erzdhlt z.B. F. Stark, dal} ihr auf ihren Reisen durch Iran (Luristan)
Anfang dieses Jahrhunderts von mehreren derartigen Frauen, die
ca. um die Jahrhundertwende gelebt hatten, berichtet wurde. Und
wird nicht von ‘Alischa, eciner der spateren Frauen des Propheten
Mohammed, dberliefert, dal sie micht nur mit den Gefihrien des

Vergleichbar in gewissem Malle mit der Fravenbewegung im 19 und 3,
B ¥

Jahrhundert in Europa. Besonders kiimplensche, starke Fraven brachten sie in

Bewepung, Rechte und Moglichkeiten der Minner wurden damit begrenzi. Im

Endeflckt zogen aber, zwar in unterschiedlichen Bereichen, Manner und Frauen

CGewinn aus der Bewegung,
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schlacht

teilnahm? Auch aus der dlieren orentalischen Zeit sind starke, akiive

Propheten diskutierte, sondern im Jahre 656 sogar an einer

Frauen historisch belegt. Herodot (1. 214) berichtet, dall Kyros IL
im Kampf gegen die Konigin der Massageten umkam. Im Zweistrom-
land war es, neben den bereits vorne erwihnten assynischen Koniginnen
Sammuramat und Nagija-Zakitt, noch Kénigin Adad-guppi, die
Mutter Konig Nabonids von Babylomen. Auch von den Hethitern
sind etliche tiichtige Kéniginnen als Gattinnen und Miitter bekannt,
ehenso aus dem syrisch-paliistinensisch-phonikischen Raum. In den
Annalen der assyrischen Kénige werden zudem arabische Koniginnen
genannt, die besiegt worden waren, mit denen man Kontakie ver-
schiedenster Art pflegte, die Tribut zahlen muliten.®

Diesen starken Frauengestalten konnte in der Literatur ein Denkmal
gesetzt werden, denn sie erfiillen dort mehrere Funktionen. Es mul
im Dispositionsgefiige des Mannes und der Frau eine Berentschait zur
Akzeptanz derartiger Frauengestalten vorhanden sein. Beim Manne
beschrieb ich schon, dall der reife” Mann, d.h, der, der sich nichis
mehr beweisen muB, sich nach einer gleichwertigen Partnerin schnt,
um seinem Herzen Ruhe zu geben. Kann zuniichst ein leeres Herz
durch Macht kompensiert werden, so sehnt sich ein Herz, nachdem
das Macht- und Dominanzstreben befriediot ist, offenbar doch nach
der emotionalen Liche, Die iiberwiegend erotische Liebe reicht ihm
nicht mehr. Dieser Sinneswandel ist auch entwicklungspsychologmsch
zu erkliren. Der Mann, in jungen Jahren, interessiert sich im allge-
meinen mehr fiir die Sexualitit, ist gefithlsmiBig nicht so interes-
siert. Erst mit zunehmendem Alter nimmt bel thm auch das Interesse
an gefiihlsmiiBiger Bindung zu. Insofern palit zum aktiven und reifen
Mann, hier in Form der Helden, die akave, reife Frau, hier in Form
der Koniginnen und Prinzessinen. Sie spiegeln somit seine Wunschvor-
stellungen wieder und helfen den Frauen bei der eigenen Ieh-Findung,
Andererseits sind sic fir die minnlichen Leser/Horer ein Symbaol
iir das Weibliche in ihrer Seele. ,, Jung hat herausgefunden, dall die
Seele zweigeschlechtlich ist: besteht sowohl aus ménnlichen wie auch
aus weiblichen Komponenten. . .. Jeder von uns mull beide Seiten
der Psyche entwickeln, um ein ganzer Mann oder eine ganze Frau
zu werden.”" Bei der Entwicklung seiner inneren Weiblichkeit kann

¥ A Schimmel, Meine Scele ist eine Frau. Das Weibliche im Islam, 1995, 24
Petiinato a.0)., Semiramis, 210 £ Mandel 2.0, 30 . D.0. Edzard, Assyrien und
seine Nachbarfinder, in: Die Alorentalischen Reiche 01 Die erste Halfie des 1.
Jahrtavsends, Fischer Weligeschichue Bd. 4, 1967, 54,

""I|n||1|-"|_>|| al)., 5 15
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die starke Frau in der Dichtung dem Mann Hilfe und Anregung sein.
Mubte er ab der ddipalen Phase seine weibliche Seite unterdriicken
und ablehnen (5. S. 42 und 173), s0 muf} er, um ein ganzer Mann
zu werden, ab dem Jugendalter sie wieder zu akzepticren lemnen.
Sich fiir die unvermeidliche Ablisung von der Mutter und einen
Verzicht auf die ganzheitliche Primirbezichung nur mit einer Partial-
befriedigung zu entschiidigen, reicht dem ,erwachsenen®™ Mann nicht
fiir ein ganzes Le
Frauen kann er einerseits seine Frauenangst und -feindseligkeit abrea-
gieren, andererseits, da sie fast durchwegs positiv. beschrieben sind
und Symbole doppeldeutg sind, auch tiberwinden lernen. Und beim

wn. An den starken und vor allem kiimpferischen

Uberwinden helfen ihm diese Frauengestalten. Uberschanen wir die
dargestellten Frauen, so Eillt auf, dall sie es sind, die in der Regel mit
Vernunft, Durchblick, Geduld, aber auch Unbeugsamkeit dem Helden
helfen, zeine Liebesfihigkeit zu entfalten. Beil | Zarinaia und Stry-
angaios” (s. 5. 77) ist die Fran, obwohl es sich um eine ungliickliche
Licbe handelt, die verniinftizere. Auch das ,Schahnameh® (s. 5, 127)
enthile etliche Episoden, bei denen die Frauen die Situation liir beide
zum Guten lenken, Bei ,\Wis und Ramin® (s, 5. 124} hinterfragt die
Prinzessin mehrmals die Ernsthaftigkeit und Tiefe der Gefithle Ramins
ihr gegeniiber. Den Hohepunkt dieser Entwicklung bildet die Geschichie
von ,,Chosrou und Schirin® (s. 8. 132). Es ist die Prinzessin, die Konig
Chosrou zu wahren und tiefen Gefiithlen fihrt. Bei dem schon erwithn-
ten unerwarteten Besuch (s, 5. 133) des Konigs sagt Schirin zu thm:

Dab ich die Tir verschloB, ist angebracht, denn dein unvermutetes
Kommen war verfehilt, Da ich allein bin, und du berauscht = wie soll-
ten die Leute micht Verdachn hl'hi:pﬁ']l:' Du hiittest en paar verstin-
dige Alie aussuchen und dieserhalb hersenden, dann mich nach der
Sitte der Chosroen zum Thron fihren und mir ein frisches Brautgemach
berenten sollen!

Mir scheint, du willst mich mit List so nebenbel genielicn wie Lechende
ihren Knusperhappen. Mich achilos wic eine Rose pflicken und weg-
werfen, wenn du daran geschnuppert hase®”

[nsgesamt erscheinen die Frauen in der hier besprochenen Dichiung
recht akav. Sie haben zwar micht gerade eine Fihrungsrolle inne,
aber sie sind keine passiven, duldenden Fraven. Allerdings il sich
ein Wandel feststellen. In der Dichtung bis ans Ende der kassitischen
Zeit ist das Bild etwas facettenveicher, auch weil verschiedene Fassungen

t Nizami a0, 223 L




Chosrou und Schinn

v B3

Abb

xS
o
m
=
z
z
o
k4
=
2
b
o
-
=
-
F
w\.
2




FUSAMMENFASSENDER KOMMENTAR 183

der einzelnen Epen aus unterschiedlichen Zeiten und geographischen
Riaumen vorliegen. Die Géttinnen, als Vertreterinnen der Frauen,
zeigen zwar Eigenimitiative, doch fillt bald auf, dal sie von Géttern
und Helden dominiert werden. Einerseits leiden sie unter der miinn-
lichen Gewalt (s. Enlil und MNinlil, Inanna und der Géirtner, Nergal
und Ereikigal, S. 6 i), andererseits empfinden sie sich sexuell abhin-
gig von den Miannern. Aus dieser Abhingigkeit entstehit ein Buhlen,
ein Schmeicheln, ein Locken durch Beschreiben der eigenen kirper-
lichen Vorziige oder der Stirke des Begehrens und des In-Aussichi-
Stellens der Freuden und Belohnungen bei Erfiillung ihrer Wiinsche.,
An thre Stelle weten aul’ Erden die Priesterinnen. Letzieres wird als
Rest des entwickelten, ausklingenden Matriarchats gewertet. In ande-
ren Frzdhlungen sind die Gottinnen leicht beeinflul3bar durch die
Minner/Gitter/Helden (5. z.B. Inanna bevorzugt den Landmann,
5. 5. 33, 158) oder sie hintergehen die ménnliche Macht mit List
und Tiicke (s. Inanna, Enki und die Ubergabe der Kinste, 5. 152),
Es scheint: je mehr sich der Mann/Held mnerlich belreit und mich-
tiger wird, desto mehr geraten die Gottinnen in dieses beschriebene
Verhalten., So sind dies Geschichten von bereits durch das Patnarchai
entthronten Gotinnen, Nur manchmal schimmert ihre frithere Macht
und Eigenstindigkeit durch (s. Enmerkar und der Herr von Aratta,
5. 38). In einigen Dichtungen preisen sich zwar die Helden als Gelieb-
ten einer Gawin (s 2.B. Sargon, S. 34), aber angesichts der Gesamt-
dichtung kann dies auch als Eigenlob verstanden werden. Hier liegt
ein Widerspruch vor (vgl. 5. 33 /). Er ergibt sich aus der Perspektive
der Betrachtung, Richtet man den Blick auf den Helden, ergibt sich
ein anderes Bild als beim Blick aufl die Frauen. Diese Widerspriich-
lichkeit ergibt sich, meines Erachiens, aus dem Zusammenirefien von
zwel Gesellschafts= und BewuBtseinsstulen (entwickeltes Matnarchat
und das sich durchsetzende Patriarchat)” in der Dichtung dieser
Zeitspanne: die frithere Macht der Gattin mit dem abhiingigen Helden
als I.-]H"I'l-ll,‘j;!:]"[ijjg aus dem entwickelten Matnarchat, die abhiingigen
Frauen aus dem sich durchsetzenden Patriarchat. Nach modernem,
westlichen Verstindnis haben sich die Fraven aufeepeben, wurden sich
selbst untren, gaben dem Machthunger des Mannes nach aus einem
Bediirfnis nach Harmonie, aus der Notwendigkeit, sich mit den Ver-
hiltmissen zu arrangieren. Nach der kassitischen Zeit treten die Frauen

5. Anm. 5. 28, Anm. 33,




184 ZUSAMMENFASSENDER KOMMENTAR

als Helferinnen bei Heldentaten auf, und noch spiiter ist ihr Schwer-
punkt 1m emotionalen Bereich, Dies @it fiir die hochgeborenen Franen
wie fiir die Sklavinnen. Letztere werden vereinzelt ab der sasani-
dischen Zeit als groBe Licbende genannt, Thre Nennung ist nicht nur
als Spiegel gesellschafilicher Verhilinisse zu verstehen. Einerseits
mégen sich solche Situationen tatsichlich abgespielt haben (vel.
Phraates IV. und Musa, S. 106), andererseits steht dahinter, wie in
den europdischen Mirchen z.B. hinter der Géinsemagd, die Verkorpe-
rung des  gemeinen Volkes®, Sie sind weniger Reifungsvorbilder wie
die Koniginnen und Prinzessinnen (vel. 5. 170), sondern eine Iden-
tiftkationsmoglichkeit, ein Hoflnungstriiger fiir die Masse der Unter-
driickten, der Schwachen. Egal welchen Standes, Frauen treten als
Helferinnen bei Heldentaten und als Verantwortliche fiir den emo-
tionalen Bereich in der Liebesbezichung aull Und hier liegt auch die
Stiirke der Frauen: [".h!l'!i:‘]‘:kfi1 im [.;rﬂlhl.-i!'rt"|'{'i-:'|'t. |'-.-i'1-.’li'll'lll1.L'|t'll it
Umgang mit Gefiihlen, Vertrauen in Gefithle. Damit setzen sic der
ménnlichen Stirke in Form von Macht und Dominanz die weib-
liche entgegen. Und spiitestens hier fangen wir an, das Verhalten
von einigen der aufgefithrten Frauen zu begreifen: Medea (s. 8. 99),
Artachiirs Midchen (s. 8. 115) und Nadiva (5. 5. 117). Sie alle waren
5o licbesstark, so eindeutig in ihrer Liebe, dall sie iiber Sitte und
Brauch, Familien- und Landesbindungen hinweg den Minnern
threr Liche, ohne Gedanken an cigene Gefihrdung, halfen. Ja — noch
dramatischer! Einige der Heldinnen beteiligen sich an der Totung
ithrer Briider. Bei Medea = B. verfolgt der Bruder sie mit seinen Krie-
gern auf ihrer Flucht mit Jason. Sie hatte einerseits Angst, in seine
Héinde zu fallen und bestraft zu werden, andererseits Rirchtete sie
um Jason. So sah sie in seiner Titung den einzigen, schmerzlichen
Auswep, Welche Umkehr gegeniiber den Schilderungen in der sume-
rischen Literatur, Dort ist die Schwester Stiitze und Hilfe des Bruders,
bietet thm Geborgenheit. Jetzt werden selbst der Bruder und die
Herkunfisfamilie verraten um der grolfen Liche willen. Diese Ausschlief3-
lichkeit ithrer Liche, die mit diesem Verhalten gezeigt wird, st Frauen
zu cigen und in der Regel etwas, was Méanner nicht verstehen, wozu
sie nicht willig, nicht fihig sind (?), dem die gescllschaftlichen Ver-
hiiltnisse nicht entsprechen und was sie wvielleicht sogar dngsugt.
Manner kimpfen um und fiir ihre Liche, aber sie opfern nicht ALLES
dafiir, Und in dieser AusschlieBlichkeit, genauso wie bei der extre-
men Machtausiibung, hiegt die Gefahr der Liebe. Apollonios Rhodios
hat dies in seinen Argonautika (IV. 445 fI.) formulier:
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Schrecklicher Eros, du schlimme, abscheuliche Plage der Menschen!
Von dir stammen verderbliche Zwierracht, Stohnen und Klagen, dazu
noch andere endlose Schmerzen, — die <die Menschen™ andauernd
qualen

Diese starken Frauengestalten in der Dichtung aber kémnen dem
Mann bei der Uberwindung seiner Angst vor der Frau helfen. Aber
warum hat der Mann Anest vor der starken Frau? Bei den folgen-
den Uberlegungen miissen wir immer bedenken, dafl es offenbar hier
eine universelle Erscheinung gibt und dann auch zeit- und kultur-
bedingte sowie individuelle Unterschiede. In der altorientalischen
Literatur fillt auf, dal¥ die Géter und Helden eigentich keine erkenn-
bare Angst vor der Frau zeigen, im Gegenteil, insgesamt scheinen
sic mit der gleichstarken Frau durchaus gut auszukommen. Auch
Nergal und Dumuz (5. 5. 8 fI) haben im eigentlichen Sinne keine
Angst vor den Géttinnen als Frauen, sondern vor ihrer Rache und
der Unterwelt, Worin licgt dann die universelle Erscheinung? Es ist
nicht nur, wie die Psychoanalyse meint, wegen der édipalen Phase,
sonderm emn Biindel von Ursachen, im biologischen Bereich, im gesell-
schafilichen und persénlichen. Im biologischen, weil die Frau Leber
gebiren (und, so die Angst, auch wieder nehmen)™ kann. Im gesell-
schaftlichen Bereich kommen noch Zwiinge hinzu, Es sind die hohen
Erwartungen von Stirke, Stehvermiigen, Durchsetzungskraft, Erfolg
und Leistung, die an den Mann gestellt werden, und das Verleugnen
von Gefithlen, weil sie als unminnlich gelten. Der ,coole” Mann
milt als minnlich, Gefithle als weiblich und damit schwiichlich. Im
Geliihlsbereich bahnt sich zwar in den letzten Jahren langsam ein
Wandel an, aber allzu oft gilt noch immer dieses Mannlichkeitsideal,
Diese Fiille von Anspriichen nicht zu erfiillen, dingstigt den Mann.
Die geisug akvve, sexucll unabhingige und emotional reife Frau
fngstipt ihn zusiwlich, da sein Selbstbewulitsein von Erfolg, Mut,
geistizer Leistung abhingig ist. Wenn sie genauso erfolgreich und
unabhiingig ist wie er, dann gefihrdet sie sem Selbstvertrauen. Genau
das gleiche gilt fiir dic Sexualitit. Wenn sie erfahren ist, so stellt sie
Anspriiche, kann vergleichen. Damit gefihrdet sie wiederum das
Selbstwerteefithl des Mannes. Und die emotional reife Frau dngstigt
ihn, weil sie das zeigt, was er pelemnit hat zu verdriingen, die Gefithle. Im
persinlichen Bereich wird, abhiingig von der Perstnlichkeitsstrukiur

“ In den romanischen Sprachen 12t der Tod weiblich,
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des betreffenden Mannes, die unabhingige und damit als stark emp-
fundene Frau verschieden gesehen werden. Grundsitzlich aber erschiie-
tert sie Beschiltzer- und Versorgerverstiindnis des Mannes. Da er
sich mit Gefiihlen nicht so auskennt, will er wenigstens gebraucht
werden. Fehlt das Gefithl des Gebrauchtwerdens, so fehlt ihm das
Gefiithl der Sicherheit in der Beziehung. Sicherheit jedoch ist wichtig
in einer Zeit, in der dic Umwelt voller Unsicherheit ist.® Gleichzeitig
aber sehnt er sich nach einer Partnerin, Dabei kann es zu Enttio-
schungen kommen: Frechheit wird mit Selbstiindigkeit und Mut ver-
wechselt, oder es kommt bei der bewuBiten Wahl einer solchen
Partnerin zu Machtkiimpfen, was ebenfalls in Enttiuschungen endet.
Mit der Uberwindung der Angst vor der starken Frau aber lernt der
Mann, seine eigene Weiblichkeit zu akzeptieren und weiterzuent-
wickeln, Und wieder liBt sich auch hier in der Dichtung dic Bewubi-
seinsentwicklung des Mannes nachvollzichen. Erst ist da die starke
Abhédngigkeit von der Gittin und den ihr verbundenen Priesterinnen.
Gilgames vollzieht die endgifltige Losung. Die Kraft dazu gab ithm
unter anderem auch seine Freundschaft zu Enkidu. Ist es die Freund-
schali oder ist diese Freundschaft ein Symbol — auf jeden Fall zeigm
sic die Bedeutung der Freundschaft fiir die psychische Entwicklung
des Mannes. Sie trigt zur Reifung und damit Lisung von der ,Uber-
frau® bei. Dann ist der Held/Mann frei fiir die Liche zur ehenfalls
menschlichen Frau., Dhie Liebesseschichten des Alten Orents sind
voll davon, Aber diese Liebe kann ithn wohl doch nicht ausfiillen.
S0 miindet seine Liebesfihigheit, fir welche die Liebe zu einer Frau
eine Zwischenstufe ist, in der Licbe zu einem géttlichen Wesen. Dann
wird die starke Fravengestalt zum Symbol fir dic minnliche Seele,
die sich nach diesem géttlichen Wesen sehnte.™ So kinnte die Ge-
schuchte von ,,Leila und Madschnun® dem Mystiker als Bild fiir cine
vollige Versunkenheit in das erschnte und geliebte giittliche Wesen
dienen. Damit wird neben der emotionalen Liebe, die sich mit der
sexucllen verbindet, und der platonischen die dritte Form der emo-
tionalen Liebe, die mystische Liebe, angesprochen. Die Leserin/
Hérerin aber erfreut sich an den starken Frauengestalten und findet
iiber Identifizierung auch innere Ruhe und Ausgeglichenheit, weil sie,
anders als der Mann, grundsiitzlich eine symbiotische emotionale Be-

* Dbl 2.0, 295 1. Firstaver a.0., bes. 174 L W, Johnen, Die Angst des Mannes
vor der starken Fraw, 1992 (Th 1994) 11
b Schimmel 2.0., 5. Anm. 48, 98 fI.
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zichung, vergleichbar der in einer guten Mutter-Tochter-Bezichung,

m der Liebesehe sucht. Die Frau meint diese in solch romantischen,
grofen Liebesgpeschichten zu erkennen.

In allen Geschichten war die Liche, die sexuelle wie die emotio-
nale, eine Quelle des personlichen Gliickes oder Ungliickes. Was ist
Glick? Ein subjektiv wahrgenommenes, zeit-, kultur- und gruppen-
spezifisches, intensives positives Empfinden, Es erfiillt den Menschen
panz aus mit Wirme, weitet das Herz. Aber es ist ein vergingliches
Gefithl. Und nur aus dem Wechsel von kommen und gehen empfinden
wir es. Neben diesem kurzen Glicksempfinden gibt es aber auch
eine gliickliche Grundstimmung, im Sinne von Zufriedenheit. Die
entsteht, wenn man sich 1im Einklang mit sich selbst, mit der Welt
befindet,

Allen Religionen und Philosophien gemein sind verschiedene
Glicksgeber: Weisheit und Gerechtigkeit, Frommigkeit und der Segen
einer Gottheit, Gunst eines Michtigen, viel Wissen, richtiger Beruf,
Familien- und Eheglisick, langes Leben, Nahrungsfiille, pute Nachkom-
men, ein gutes Begribnis, Gesundheit, Freiheit, Macht aul Erden,
Anschen in der Gesellschaft, Besitz, Sieg im Kampl (Krieg, Sport,
Weutstreit), gute Freunde, wautes Heim, Heimat, ein Leben in Anstand,
PHichterfiillung und ohne grofe Aufrepungen, ein guter Tod und ein
gliicklicher Zustand nach dem Tode in einer anderen Lebensdimension.
Dieses Gliick geben und nehmen im alten Orient die Gitter (s. 2.B.
Biographie Sargons, S. 34).

Allgemein wird von den Menschen das Ehegliick, die Licke zwi-
schen Mann und Frau als ein wichtiger Gliicksspender, ja sogar als
Sinn des Lebens, empfunden. Auch im alten Orient gab es diese
Einstellung. Verschiedene Schrifthinweise kiinnen dies in schiinen
Worten belegen.

= (ilgames ist dber den Tod seines Freundes Enkidu so bestiirzt,
dall er sich auf die Suche nach der Unsterblichkeit begibt, Da triffi
er eine Schankwirtn, klagt ithr sein Leid und bekommit nachiolgende
Antwort.

* Al Bellebaum (Hrsg.), Vom guten Leben, Glicksvorstellungen in Hochkulturen,
1994, 7 i
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i} {:ilgam:r.l;:'!l., wohin (noch) willst du laufen?
Das Leben, das du suchst, wirst nicht du finden!
(Denn) als die Gater (einst) die Menschen schufen,
Da teilten sie den Tod der Menschheit zu,

Das Leben aber nahmen sie fiir sich!

Drum fulle dir, o Gilgamesch, den Bauch,
Ergitze dich bei Tage und bei Nacht,

Bereite tiaglich dir ein Freudenfest

Mit Tanz und Spicl bei Tage und bei Nacht!
Lal} deine Kleder (strahlend) sauber sein,
Wasch dir das Haupt und bade dich in Wasser,
Blick’ auf das Kind, das an dic Hand dich faf,
Begliickt sei deine Frau an deiner Brust

Denn solches alles ist der Menschen Lust!™

+ Aus dem alten Agypten ist eine vergleichbare Einstellung tiberlie-
fert. Besonders schon und deutlich wird sie formuliert in dem Lied
eines Harfenspielers, gefunden im Grabe des Konigs Antef (Mittleres
Reich, 2135-1785 v.Chr.). Es war gedacht als Unterhaltung wih-
rend cines Festmahles,

Geschlechier vergehen,

andere bestehen

an threr Statt.

Das gilt seit den Tagen

der Ahnen, der Gatter,

die nun in den Pyramiden rubn,

Die Edlen, Verklarien,

auch sie sind begraben,

Vergangen ist, was sie geschaffen haben,
und was ist thr Los?

Ich hire dic Waorte

der Weisheit Imhoteps

und Djedefhors aus aller Mund,

Was sind ihre Stiauen?

Zerbrochen die Mauern,

'I.'I:,'Thl.‘i}i{"[] [Ei" (}"[1\:

es ist, als hdtien sie niemals gelebt.
Keiner kam, der ihr Schicksal erzihle,
und alles, worum unser Herz sich quilt,
bis auch wir gelangen,

'll'-"fl-h!'” .'l"i':' ;:f'gil[lj_{‘l'“.

Schmikel a0, [;i]_i_;url'||_'m._'|."1, 88 (Taf. 10, Leile 3 fI.).
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S0 sorge dich nicht

um dein kiinftiges Ende,
folge dem Herzen,

I]ﬂl;:]l .‘it']l.li!_k;1 5 ii'l I'llli.
Mt ll}'ll']]l' hestrene
dein Haupt und bekleide
mit Linnen den Letb.
Mit Leinen, duftend

von kistlichen Salben,
‘I[']i {:i'”"l"l']l _L':"“'["IIEI[,
Betriibi sich dein Herz,
such grillere Ireuden,
folge dem Herzen

und cem, was dich freut.

Sich, dafl auf Erden

das Dieine getan wird

'Il':“.'h [!"i'l]-l'r]l Hil]ll.

[Denn .i{']'ll.'! .].I':l_:.L der _t::'u:'fit'n K|::;=,1l:' '.!.!:H.l._'
kommt auch zu dir.

Der Herzensmiide (Osirts) st taub thren Rufen,
sie rulen vergeblich

[ll.'ll. .I.li:ln'tl. f.IJI'ILI:']'i..

Refrain:”’

Genielle den .].':l:_[

und werde nicht miide.

Denn niemand nahm mit sich,
woran ¢ gehangen,

I”'II:l I]i.('t]]il]l!! ]'i.LHIZ]J'[I.l ‘-'n'lll:'lii1'l"
der einmal gegangen.”

* Im Buch Kohelet (Altes Testament, 9.7-9.10), geschricben um die
Mitte des 3. Jhov.Chr., klingt es iihnlich.

Also: I8 freudig dein Brot, und trink vergniigt deinen Wein; denn das,
was Jdu tust, hat Goeu lngst so festgelegt, wie es ihm gefiel. Trag
jederzeit frische Kleider, und nie fehle dufiendes O] auf deinem Haupt,
Mit einer Frau, dic du lichst, geniell das Leben alle Tage deines Lebens
voll Windhauch, die er dir unter der Sonne geschenkt hat, alle deine
Tagze voll Windhauch, Denn das ist dein Anteil am Leben und an

" Wurde vermutlich von der ganzen Fesigesellschalt gesungen,
t Bellebaum 2.0, 22, F. Brunner-Traut, .".|I:|-._l,1_.'|:-l'|!~-: he Literatur, in: Rollie 2.0,
91 1. (Faag),
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dem Besitz, fir den du dich unter der Sonne ansirengst. Alles, was
deine Hand, solange du Kraft hast;, 2o tun vorfindet, das w! Denn es
gmibt weder Tun noch Rechnen nech Kénnen noch Wissen in der
Unterwelt, zu der du unterwegs bist.

sinngemidBe Worte fand Jahrhunderte spiter der Dichter des Schah-
nameh (vgl. hier 5. 128).

* Auch in den indischen Weisheitslehren, den Upanishaden (aufge-
schrichen ab ca. 750 v.Chr., gréBtenteils um 500 +.Chr., einige Stellen
viel jiinger), heifft es:

Lebensziel der Menschen st doch allein das Gliick, welches entstehi
aus der Umarmung von Frauen und aus anderen (Quellen). Nicht soll
oL II'II.t"iIIt‘I'I. ‘lil'\' h'.l"i kt"i.]l i.l'hl:'lil.‘ir'il'l. '|1.'I.'i| ] :nil ].r‘i{‘i chn':'hs-:*izl i\'[.

Denn auch ein kleines Gliick st genieBenswert, ..

+ SchlieBlich sagt im Epos ,,\Wis und Ramin® (12, Jhn.Chr., s. 5. 124

die Amme zu Prinzessin Wis folpende Worte.

Wenn Mann und Frau sich gegenseitig nichi erfreuen, was bleibi dann
noch vom Leben?™

Die Liebe zwischen Mann und Frau als Sinn des Lebens durchzicht
seit den Anfingen die altorientalische Dichtung. Ist sie anfangs noch
gepaart it der Liebe zu Gottherten, so kann sie ab der parthischen
Zeit allein als Relimonsersatz und Ersatz fiir den Verust an son-
stiger Geborgenhelt gesehen werden, Das Eingehen fester zwischen-
menschlicher Bezichungen schien die cinzige Méglichkeit, um im
Leben iberhaupt noch Sinn, Halt und Bestindigkeit zu finden. ,.Die
Entwicklung des Verhilimsses awischen Mann and Frao hildet einen
Teil der Evolutionsgeschichie das menschlichen Bewulitseins. Wir alle
tragen die Vergangenheit in uns.™

So hat uns diese Zusammenschau nicht nur Einblick in die Entwick-
lung der menschlichen BewubBtscinsbildung gewiihrt, sondern auch
viel dber die Liche gelechrt. Und so paBt zum AbschluB, wic auch

? Bellebawm a0, 172 £
" Nevkomm/ Tschenkéh 2.0, H6.
Branden 2.0, 5. Anm. 21, 5. 21.
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schon zum Einstieg, ein Vers aus einem arabischen Buch dber Liebe
und Anstand aus dem 9. Jahrhundert unserer Zeitrechnung.

.-\-'IE] 1|I'I' l:!..ll'l- r\.l('“.‘-l'h :‘-i.'i'll FRETLEn,

der lichend sich verzehrt in Liebe!

Nichts Gutes st an cinem,

der nie der Liche Hauch verspiin,
Arabische Spruchweisheit™

“ lhn al-Wagsi' a0, s. Anm. ., Bd. L., 83
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1 Akkad (Agade) 4N AT

2 Alexandria 29 Klt"-ﬁ])h”li

3 Aphrodisias 3 Lagas

4  Arados 31 Maras

5 Assur 32 Min

6 Askalon 33  Milet

7 Athen 34 Nibru (Nippur)

8 ]‘1:!]1} lon 35 Minive

9 Bagdad 36 Persepolis

[0 Baktra 37  Samarkand

[1 DBasra 38 Sar-1 Pol

12 Bik 39 Sar Mashad

153 Byblos W Siraz

14 Claral Hiiyiik H Suliantepe

15 Daskyleion 12 Sisa

16 Deémetrias 43 Syrakus

17 Dilmun 44 Taht-i Suléman
Ered (s. Uruk) 5  Tag-1 Bostan

18 Eridu 46 Tell el-Amarna

19 Ephesus 47 Tell Halat

20 Girsu/Tella 8 Tepe Gaura

21  Hac lar 19 Tepe Gijan

2  Hasanlu 50 Troia

23 Jerusalem 31 Tyros

24 Karaburglu 52  Upgarit/Ras e5-Samri

25 Karthago 53 Ue

2 Kerminsih 54 [Uruk/Warka

27 Keawin 55  Zincith
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ZEITTAFEL DES ALTEN ORIENTS

ausgehend vom Zweistromland zwischen Euphrat und Tigris

ca. 4000 v.Chr. = Halaf-Kultur im nérdl. Zweistromland
"Obéd-Kultur 1m sidl. Zweistromland
ca. 3300-3000 = l?.frul{-.'f".::it mit Erfindung der Schrifi \
ca., 30002800 = Gemdet-Nasr-Zeit.
ca. 2800-2276 = Frihdynastische Zeit I-1II
hier erwihnte Helden aus Uruk Sume-
(Gilgame$, Enmerkar), aus Ki# (Etana) prische
= Frithdyn. I, ca. 2800-2700 v.Chr. Zeit
Kénigsgriber von Ur (Frithdyn. ITI
= ca. 2500 v.Chr.
Urukagina v. Lagas (23502340 \'.(:hr.:d"
2276—2095/47 = Herrschafi der Akkader {(Akkad-Zeit)
hier erwihnte Konige sind Sargon von Akkad
(23252280 v.Chr.) mit Tochter Enheduanna
und Enkel Naramsin (2255-2220 v.Chr)

2047-1939 « Ur II-Zeit (Sumerische Renaissance), hier er-
withnter Kénig Sosin (ca. 1988-1980 v.Chr.)
1939—1530 = Altbabylonische Zeit

Herrschaft geht von Babylon aus mit bekanntem
Kinig Hammurahi von Babvlon; zeitgleich mit
althethitisch in Anatolien und altelamisch in ITran
1550-ca. 1100 = Mittanisch-Kassitische Zeit (mittelbabylonisch)
Herrschalt der Hurriter und Kassiten
1370612 * Herrschaft der Assyrer
* muttelassyrisch (1370-ca. 1000 v.Chr,)
hier erwihnter Konie: Tukuld-Ninurta L. (1250
1210 v.Chr.)
Ugant: Konig Nigmadu I1. (1360-1330 v.Chr,)
» neuassyrisch (ca. 1000-612 v.Chr.)
hier erwihnte Kinige und Kéniginnen:
?), Gattin Samsi-

' |

Sammuramat (Semiramis
Adads V. (824-811 v.Chr.)
Tiglatpilesar II1. (745-727 v.Chr.)




FEITTAFEL

Sargon I1. (722-705 v.Chr.)
Sanherib (705-68]1 v.Chr.) und Gattin
MNagija
Asarhaddon (681-669 v.Chr.)
Assurbanipal mit Gattin Libalh-Zarrat (669
631/29 v.Chr.)
Beginn der Phase ist zeitgleich mit Konig
David von lsrael (regierte 1000-96] v.Chr.)
und Konig Salomon von Israel (regierte
8961-922 v.Chr.
612-550 v.Chr, * Herrschaflt ausgehend von Babylon (neuba-
byl. Zeit)
hier erwihnter Konig: Nebukadnezar 11
(605-562 v.Chr.
550-330 v.Chr. * Herrschaft der Achaemeniden aus Iran
hier erwiihnte Konige Kyros I1. (359-530/
529 v.Chr.)
Xerxes 1 (486—465 v.Chr.)
Artaxerxes 1. (465-424 v.Chr.
Darius I1. (423405 v.Chr.)
Artaxerxes IL Mnemon (4053-359 v.Chr.)
Artaxerxes 111, (358-357 v.Chr.)
330 v.Chr—ca. * Herrschaft Alexander d. Gr. und der Seleu-
250/ 247 v.Chr. kiden (Hellenistische Zeit)
hier erwihnte Konge: Alexander d. Gr.
(336-323 v.Chr.)
Im Aweistromland und Persien:
Seleukos 1. Nikator (512-281 +.Chr) u. Stra-
tonike [(geschied,)
Antochos 1. (280-261 v.Chr.) u. Stratomke
In _-'iI.L{}-pl(*n: Prolemaios 1. Soter (3052837
282 v.Chr.
Ptolemaios 11. (285-246 v.Chr.)
Prolemaios I11 (246221 v.Chr.)
Kleopatra VIL (57-30 v.Chr.)
247 v.Chr. « Herrschalt der Parther/Arsakiden aus Iran
224/ 28 n.Chr. hier erwiahnte Herrscher: Phaates 1V, (38/
7—2 v.Chr.), Phraataces/Phraates V.
(2 v.Chr.—4 n.Chr.)

294—-630/650 n.Chr. * Herrschaft der Sasaniden aus Iran
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hier erwihnte Kénige sind: Artachsir L (225
241 n.Chr.)

?‘:'xz't]n'u' . (241-272 n.Chr.)

Hormizd 1. (272/273 n.Chr.)

Bahram V./Bahram Gur (420—438 n.Chr.

Chosrou 1./Chosrou Kobad (331-578 n.Chr.)
Chosrou IL/Chosrou Parwez (590-628 n.Chr,)
Sahrijar (ca. 628 n.Chr.)

» Hermschafi der Araber (islamische Zeit

ab 630/650 n.Chr.

nach:
k. Erdmann, Die Kunst Irans zur Zeit der
Sasaniden, 1943, 137

D.O. Edzard, in: Fischer Weligeschichte, Bd.
4 (Th 1967), 111

M.AR. Colledge, The Parthhans, 1967, /Y
B. Hrouda, Vorderasien I, 1971, 314 I
W. Hinz, Darius und die Perser, I, 1976, 247
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